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Resumo: Neste artigo tento reconstruir o percurso argumentativo por meio do qual o Vikyapadiya de Bhartr-
hari (V d.C) estabelece o enunciado (vakya) como unidade de forma e de sentido da linguagem (szbda). Para
isso, discuto as posi¢des do autor acerca das subdivisdes tradicionais da matéria verbal reconhecidas no contexto
intelectual da India antiga, a saber, varla (som/fonema), pada (vocibulo) e vdikya (enunciado). A guisa de
conclusio, comento a relagdo de ineréncia, aceite por Bhartrhari, entre linguagem e consciéncia (caitanya)

Abstract: In this paper I attempt to rebuild the path of arguments that, in Bhartthari’s Vikyapadiya (V
CE), lead to the establishment of the sentence (vakya) as the unit of form and meaning in language (sabda).
To that end, I discuss Bhartrhari positions on the main subdivisions of language recognized in Ancient
India’s intellectual traditions, to wit, varfla (sound/phoneme), pada (individual word) and wikya (sentence).
To conclude I comment on the type of relation between language and human consciousness (caitanya) as
accepted by the Bhartthari.

asamakhyeya-tattvanam arthanam laukikair yatha

vyavahare samakhyanam, tat prajrio na vikalpayet.

“Uma pessoa culta ndo deve conceber a explicagio de objetos

cuja esséncia nio se pode explicar tal como o fazem os leigos na vida prética.”
(Vakyapadiya 11.142).2

1. Introdugao

Todas as escolas especulativas da India — incluindo-se nesse grupo a dos gramaticos
(@ydkamna—s’dstm ou vydkamna—dars’ana) —, reconhecem a existéncia das seguintes entidades
linguisticas: varfa e pada e vikya, a saber, som/fonema,’ vocdbulo e enunciado. Sobre a forma e o
sentido delas tiveram algo a dizer e promoveram constantes debates.

Exceto a escola dos gramaticos, todas as demais entendem que o enunciado ¢ como que
o resultado da soma, ou o agregado de sons/fonemas ou vocidbulos. Apenas estes e aqueles sio
entidades permanentes, sustenticulos do sentido. O enunciado ¢é, para eles, nada mais que um efeito

Professor de Lingua e Literatura Latina, FFLCH/USP.
2 Todas as tradugdes do sinscrito contidas neste artigo sio de minha autoria.

A tradugio é aqui apenas aproximada. O sentido deste termo no contexto do debate filoséfico e gramatical
serd explicado oportunamente.
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da seria¢do da cadeia verbal. E, em suma, nada mais que a soma de partes, sejam elas varfla ou pada.

Os mimamsaka, e.g.— membros da escola chamada Mimamsa, que baseia sua especulagio
na exegese do texto e do ritual védico —, aceitam o fonema (varfla) como realidade ultima da
linguagem (sabda); entendem que ele é a matéria dos enunciados do Veda (veda-vdkyini). e o
consideram, por isso mesmo, eterno. Bhartrhari, gramatico e filésofo da Gramitica que viveu no
séc. V.d.C,, no segundo livro de sua obra mestra, o Vakyapadiya* — que constitui uma espécie de
enciclopédia das teorias sobre a forma e o sentido da linguagem na India de seu tempo — refere-se
ao entendimento desses pensadores acerca do enunciado. Trata-se de um ajuntamento de pada que,
por sua vez, ¢ um ajuntamento de varfa:

“Assim como algum sentido é determinado quando da pronunciagio do
vocdbulo, da mesma maneira, compreende-se esse mesmo sentido mesmo

quando do contato dos fonemas.” (Vakyapadiya 11.67).°

Podemos ver que o sentido, para os mimdmsaka, reside particionado nos fomenas, e que
apenas aumenta ou completa-se 2 medida que a dimenséo da cadeia verbal aumenta ou se completa.
Sdo como os tijolos que se usam numa construgio, por assim dizer.

Os naiyayika, por seu turno, cuja escola, o Nyaya, tem especial interesse pelos meios de
conhecimento vilidos e pelos processos 16gicos, aceitam o vocibulo (pada) como unidade das
trocas verbais. Eles atribuem ao fonema (varfla) e ao enunciado (vakya) realidade secundaria,
resultado de processos inferenciais. No segundo livro do Vakyapadiya, Bhartrhari expde também

as teorias destes filésofos:

“Os particulares [do sentido], imanifestos nos sentidos dos vocdbulos, mas
presentes de fato,sdo compreendidos serialmente; no é o enunciado que veicula
[0 sentido].E se hd apenas uma seria¢io de palavras, ndo ha outra palavra [i.e.
uma entidade de outro nivel] que veicula [o sentido], uma vez que a seriagdo é
uma propriedade do tempo; portanto nio existe o enunciado.

Ademais, as diferengas [semanticas] apropriadas, imanifestas nos sentidos dos
vocdbulos,manifestam-se quando héd contato [entre eles], porém essa seriagio
[i.e., processo] ndo existe nos fonemas” (Vakyapadiya 11.49-51).°

Para os naiyayika, é no vocabulo (pada) que reside a sustenagio do sentido. O termo essencial
do passo é krama, que traduzo por “seria¢io”: aquilo que é presente (saf) — porém imanifesto
(avibhavita) — no vocibulo em isolamento, manifesta-o a seriagdo. Portanto a passagem do
sentido do vocdbulo para o sentido do enunciado é um efeito de algo jd presente naquele, porém
imperceptivel, imanifesto, até que o vocdbulo se apresente em série. Esta é a concep¢io que
sustenta a visdo lexical da lingua, a polissemia das palavras, aquilo que constitui a base de todos os

diciondrios: as palavras possuem latentes os sentidos, os quais afloram na seriagdo dos enunciados.

4 Debate-se acerca do verdadeiro titulo da obra de Bhartrhari. Seguindo Aklujkar (1969), em principio
aceitamos aqui que Vakyapadiya (“Da palavra e do enunciado”) deve se referir apenas aos dois primeiros
livros da obra; se se lhe ajunta o terceiro livro, chamado Pada- ou prakiraka-kinda, (respectivamente a
obra recebe nas fontes antigas o nome de 77i4andi (“A de trés segbes”). No entanto, o titulo de Vakyapadiya
tem se generalizado nas fontes modernas para nomear a obra toda, i.e., os trés livros juntos, Brahma-
kanda, “Secio sobre brahman”, Vikya-kinda, “Segio sobre o enunciado” e Pada-/prakirna-kinda, “Secio
sobre o vocabulo” ou “Segdo sobre temas variados”).

5 padasyoccarafad artho yatha kascin niripyate,/ varanam api saMnidhyat tatha sorthah pratiyate.
santa eva viseSd ye padartheSv avibhavitih,/ te kramad anugamyante; na vikyam abhidhiyakam.
Sabdinam krama-matre ca nanyah sabdo’sti vicakah;/ kramo hi dbharmah kilasya; tena vakyam na vidyate.
ye ca saMbhivino bhedah padarthesv avibhavitih/ te samnidhine vyajyante, na tu varfleSv ayam kramah.
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Ha ai, pois, a precedéncia da palavra isolada, o vocabulo, o pada. Esta é, decerto, a concepgdo mais
firme que se tem da linguagem: as suas palavras. As palavras sio as coisas da lingua, tal como os
objetos sdo as coisas do mundo.

Ja os waiyakarana, ou gramaticos, singularizam-se pelo entendimento que tem da natureza
do enunciado: entendem que se trata de forma unitdria e ndo compdsita, entidade para além de
varlla e pada. Na sua visao, o vakya ¢é o signo, i.e., a grandeza de forma e de significagdo da lingua

em uso (vyavahara, lit. “transagio ou comunicagio ordindria”).

Essa concep¢io do enunciado, ainda que parega remontar a Audumbarayana (cf., Brough
1952), personagem obscuro — provavelmente um gramdtico — citado por Yaska no antiquissimo
Nirukta (séc. 1V/C a.C.), parece ter sido o préprio Bhartrhari quem a tratou de maneira sistematica.
No vdkya — o enunciado como signo —, Bhartrhari propde que estdo inextricavelmente unidas
suas dimensoes de forma e de sentido: a forma, i.e., o significante do wikya, é o que ele chamara
de sphota; o significado, denominara pratibha. O enunciado, exterior e serial, significa de modo
unitrio quando assume, na intelecgao, essa forma mentis, interior e nao serial, que é o sphota: esta é
a experiéncia rea/ do sentido. Real porque supera a andlise, supera as partes.

A perspectiva sobre a natureza da realidade ¢, portanto, o que controla a ontologia dos
entes linguisticos. Para os mimamsaka, o ideal de eternidade da corpus védico’ se sustenava na
eternidade — e precedéncia ontolégica — do fomena (varfa), a que também chamavam aSara,
“imperecivel”. Para esses pensadores, os Vedas sdo essa massa de som, de fonemas, transmitida e
retransmitida aé aeterno, que regula por meio da injungio e do ritual a agdo no mundo. Jd para os
antigos naiyayika, ¢ a realidade fundamental das coisas do mundo e de suas relagdes que controla
sua teoria linguistica. Bhartrhari, no século V d.C, baseard, por seu turno, sua teoria da linguagem
em sua peculiar ontologia monista.

Essa ontologia inverte o foco do real e dd precedéncia ao uno como fundamento da diferenca.
Quanto mais diferenca, menos real. E se a diversidade ¢ redutivel a um tnico principio, também a
linguagem — esse participe do real, que uns veem como fonemas, outros como vocédbulos seriados
no tempo — o deve ser. Os elementos que a constituem, varNa e pada, fonemas e vocdbulos,
dissolvem-se na forma tltima da linguagem, o enunciado, assim como os elementos que constituem
as coisas e as proprias coisas se dissolvem na forma tltima da realidade, a consciéncia pura. A versio
mais radical da teoria ji se afigura previsivel: a linguagem, quando compreendida como wikya, o
enunciado, nio € s6 participe do real, mas, em certo sentido, constitui a prépria realidade dltima.

Nio ¢ dos pormenores dessa ontologia, aqui apenas esbogada, que se trata este artigo. Nas
piginas seguintes, 4 guisa de introduc¢do ao pensamento de Bhartrhari, apresentarei o percurso
argumentativo por meio do qual esse autor infirma e refuta as posi¢des tedricas sobre a precedéncia
do wvarfla e do pada como principios constitutivos da forma e do sentido linguisticos e estabelece

7 O corpus textual que recebe o nome Veda, literatura que durante alguns milénios transmitiu-se apenas
oralmente, stricto sensu compde-se das quatros cole¢des chamadas Rgveda, Simaveda, Yajurveda,
Atharvaveda, que contém, de modo geral, poesia (essencialmente hinos a divindades), férmulas utilizadas
nos rituais publicos e, no caso da quarta cole¢io mais recente, 0 Atharvaveda, textos de natureza variada,
relativos 4 todo tipo de pratica ritual privada, tais como simpatias, encantamentos, narrativas miticas
etc. Lato sensu, o termo Veda refere-se a este textos somados ao imenso corpus de literatura exegética
que se divide em trés grupos de obras: Brahmana, A_mnyalza e UpaniSad. A tradigio indiana a partir de
certo periodo de sua histéria entenderd que essas obras sio palavra revelada a videntes (rSi), ndo por
eles composta. De fato. entende que o Veda, a Revelagio (s7uzi), ¢ aupauruSeya, i.c., que nio é fruto de
agenciamento humano e, por isso, eterna (nizya). A datagio moderna que a Academia atribui a compilagio
desse vasto corpus vai de mais ou menos XII a.c., para o Rgveda, a cole¢do mais antiga, a IT a.C., no caso
das UpaniSad mais recentes.
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o enunciado — wakya — como signo, grandeza ou unidade linguistica por exceléncia. Na parte
final, 4 guisa de conclusdo, comento a posi¢do de Bhartthari acerca da relagido entre linguagem e

consciéncia (sabda/vic e caitanya).

2. Da natureza do varia

Em principio, pode-se dizer que a diferenca entre as subdivisdes da linguagem (szbda),
varlla, pada e vakya, radica no nivel de realidade de cada uma. Bhartthari identifica o nivel
méximo da realidade na palavra em estado de uso, vyavahira (“comunicagio ordindria”). Porém,
nas trocas verbais, hd variagbes no manejo das palavras que trazem a superficie do uso formas
meramente abstratas, em principio exteriores ao uso. Exemplo disso é o que em Filosofia da
Linguagem contemporinea se chama mengdo, em contraposi¢io ao uso. Toda metalinguagem usa
do procedimento da mengéo para isolar, abstrair as partes que, em uso, se apresentam compactadas
e sdo processadas pelo intelecto humano de forma sintética. Serd mengio, portanto, o sublinhar,

dentro do uso, certa unidade como forma propriamente /inguistica, i.e, autdbnima ou autorreferente.

Esse € o caso, e.g., do jargdo dos gramdticos, que secciona, isola e usa, mencionado-as, as
formas que a linguistica contemporanea chamard fonemas, morfemas, semas etc., categorias que
podem ser subsumidas, de maneira geral, na terminologia indiana, por varfa e, mesmo, pada. Essas

formas o falante experimenta, quando usa a lingua, ndo analisadas, num evento, portanto, sintético.

Bhartrhari refere-se a esse tipo de forma nos versos 24-26 do livro I do Vakyapadiya, que
arrolam os assuntos a serem tratados em sua obra. Sublinho no passo os termos que se referem a

essas formas: palavras explicativas (pratipidakih sabdah).

“Os sentidos de vocabulos [obtido] por abstragio e os sentidos de tragos
estdveis; as palavras a explicar e as palavras explicativas; as relagdes estabelecidas,
seja no ambito das [formas] corretas ou das incorretas, como causa e efeito e
compatibilidade, auxiliares na [obten¢do do] mérito e no entendimento; neste
tratado isso tudo ¢ explanado explicita e implicitamente; parte apenas ¢ tratada
de acordo com a tradicdo, & guisa de memorizagio” (Vakyapadiya 1.24.26).%

No texto do comentdrio ao Vikyapadiya, a Vikyapadiya-vrgti,’ diz-se acerca
daquela expressio:

“Aceitando-se o vocibulo como grandeza de anilise, admitem-se palavras
explicativas hipotéticas como responsdveis pela derivagio de um conjunto
de palavras diferente delas, tais como bhai la, bhi ti, bhii a ti.” (Vakyapadiya-
vrgti 1.24-26, p.71).1°

Portanto hd um conjunto de formas, de “palavras”, que sio “responsaveis pela derivagio de
um conjunto de palavras diferente delas”. As palavras “diferente delas” s@o os vocdbulos que usamos
(“Aceitando-se o vocdbulo como grandeza de anilise...”); as palavras explicativas (pratipadakah
Sabdah) sio essas “palavras” ai citadas, bhii la etc. Para entender do que se estd falando nesse passo,
a primeira vista tdo criptico, serd preciso fazer um breve excurso sobre o funcionamento da anlise

8  apoddhara-padarthi ye ye cirthah sthita-lakSanah,/ anvikhyeydis ca ye Sabdi ye capi pratipidakih;
karya-karana-bhiavena yogya-bhivena ca sthitih/ dharme ye pratyaye cangam sambandhah sadhv-asadhuSu;
te liNgais ca sva-sabdais ca sastre sminn upavaritahy/ smity-artham anugamyante kecid eva yathagamanm.

9 A autoria desse comentdrio atribui-se ora a Bhartthari, ora a algum anonimo discipulo seu (cf. Aklujkar,
1972; 1994; Bronkhorst, 1988). Eu aceito a tese de que foi composto por Bhartrhari.

10  padasya canvakhyeyatvam abhyupagamya bhi la, bha ti, bhii a tity—evam—ddayah Sa-bdantara-samudaya-
pratipatti-hetavah parikalpitah pratipidakih sabda upadiyante.
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gramatical indiana de base paniniana.’

A gramitica dos antigos indianos é primordialmente um sistema de anélise morfoldgica.
Constitui-se essencialmente de regras de feigdo algébrica para a formagio de vocdbulos (pada). O
vocibulo ¢ entendido como a soma de uma base semantica (pritipadaka)'? e um afixo (pratyaya) de
valor funcional ou relacional, i.e., que interessa as relages dessa unidade dentro de um enunciado.
Panini define pada da seguinte maneira:

“Pada é o que termina em afixos nominais (sup) e verbais (£in).”
(A 1.414).8

Tomemos, e.g., 0 pada “bhavati’. Bhavati é o que chamamos, em nossa terminologia
gramatical, verbo finito, em rigor, a 32 pessoa do singular do presente do “verbo” 64, “ser, tornar-
se”, que se pode traduzir por “¢, torna-se”. O procedimento de analisar essa forma em base e
afixos ¢ diferente no 4mbito indiano do que o que se faz entre nés. Em Gramaitica portuguesa,
diz-se que temos um verbo chamado “ser”, e essa forma ¢ um infinitivo, i.e., forma que em
verdade ndo é um verbo — verbo finito, conjugado — pois nio tem terminagdes de verbo, mas o
nome do verbo. Para fins de anilise, consideramos essa forma a depositiria do valor semantico,
no caso, “existéncia’. Dela abstraimos uma base a que anexamos diferentes afixos. Para facilitar
o exemplo, tomo aqui, no lugar de “ser”, o verbo “amar”, de morfologia regular: sua base ¢ ama-,
uma vez que o -7 é o afixo que marca o nome infinitivo (ama-r, vende-r, parti-r etc.). A ama-,
além de afixos nominais, como o supracitado -7, posso anexar os afixos ou terminagdes verbais
-0, -$, -mos etc. e teremos am(a)-o > am-o, ama-s, ama-mos, etc., cada uma dessas terminagdes
representa aquilo que chamamos de “pessoa do verbo”, i.e., aquele a quem a ideia de “amar” estd
de alguma maneira associada num enunciado.

Muito bem, de tudo isso todos nds sabemos, quer de forma mais técnica e consciente, quer
de maneira mais intuitiva e apenas semiconsciente. Isso se dd em consequéncia da relagio de cada
um com o legado escolar e com os conhecimentos adquiridos ao longo da vida. Seja como for, cada
falante da lingua é capaz de, em decorréncia da pritica verbal, analisar sua prépria lingua, quer
essa andlise corresponda ou nio aos achados dos gramaticos, os profissionais da palavra. Mas meu
interesse aqui ndo é decerto explicar a formagdo das palavras seja em portugués ou em sdnscrito.
Faco antes atentar para o discurso, os enunciados que acabo de produzir sobre a formagio das
palavras: nessa andlise in nuce, termos como ama-, -1, -0, mos, etc. sio tratados como vocdbulos
(pada) e tomam parte nos enunciados referindo-se a si mesmos, a sua condi¢io mesma de formas
linguisticas. Por isso se diz que sdo unidades auténimas, autorreferentes.

No uso ordindrio da lingua, no entanto, ama-, -1, -0, mos aparecem ligados de maneira
indissocidvel em formas compactadas, por nés falantes experimentadas em eventos de
intelec¢do sintéticos, intocadas pelo processo analitico descrito acima. Ademais, nesse estado
como que natural do uso, as formas ama-, -1, -0, -mos etc., ndo se referem a si mesmas,
i.e., a sua condi¢do de formas linguisticas, mas a matizes funcionais da significagdo geral

que abstraimos da forma do nome infinitivo, — amar, nesse caso. Esses matizes, s6 quando

11 Ie., baseada no sistema exposto na Astadhyayi, “A de oito capitulos”. Essa obra, em geral referida como
a “Gramitica de Panini”, é a base do pensamento gramatical indiano. Panini viveu provavelmente em V
oulV a.C,, ou seja, cerca de um milénio antes de Bhartthari.

12 Nio confundir este termo com o termo supramencionado pratipidaka, constante na expressio
pratipadakah sabdah, “palavra explicativas”.

13 sup~tin-antam padam.
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diluidos na forma do vocdbulo, é que sdo capazes de se conectar com os objetos exteriores,

seja mentais ou fisicos, por diferentes tipos de relagio.

A esse mesmo tipo de uso da linguagem Bhartrhari se refere no passo supracitado. Bbi /a,
bhu ti, bhi a ti é a sequéncia de termos — bases, afixos e termos técnicos — por meio dos quais
Panini explica, em forma de discurso, a derivagio de bhavati:

e Bhi ¢ forma ainda mais abstrata que o infinitivo, chamada raiz (dhatu), mera monada
semintica donde emanam as ideias de “existéncia, devir”, etc. Diferente do infinitivo, esta
forma em principio ndo se acha presente nos enunciados ordinarios do falante de sanscrito;

e Ja é termo técnico (samj7ia) da Gramitica que indica o conjunto de afixos de tempo e
modo que se podem ajuntar as raizes em sua formagio; /z, no entanto, nio ¢ semelhante
a forma de superficie de nenhum desses afixos, mas palavra inventada — do tipo que os
gramdticos chamam pratydhira, “abreviagdio”™—, puramente técnica, que, na operagio de
formagio do pada, passara por estigios de substituigio;

e -7ié a desinéncia pessoal de 32 pessoa do singular;

e -4-,enfim, é aquilo que chamamos vogal temdtica, como as que identificam as conjugagdes

do portugués em 12 (-a-), 22 (-e-) e 32 (-i-), como em am-a-7, vend-e-r, part-i-r.

Essa sequéncia de termos é portanto um resumo das operagdes de derivagio da forma final
— a forma de uso, ordindria, que se acha nos enunciados dos falantes — bhavati (“¢, torna-se”):

e /asubstitui-se por /af, outra abreviatura técnica que indica, dentre todos os tempos e modos,
apenas o grupo dos tempos do presente, do que se tem a operagio &b + lat;

e Jat é substituido, de um lado, pela forma prépria, de superficie, do afixo indicador da 12
conjugacio do sistema do presente: -a-. E tem-se entdo bhi + -a- > bho-a- >, bhav-a-"*
Esta € a base (pratipadaka) de conjugacio do presente da raiz ou “verbo” bhii.

e Jat, de outro lado, prevé ainda, no sistema divisado por Panini, a inser¢do das certas terminagdes
ou desinéncias pessoais, tais como -mi, -si, -ti, -mas, etc., respectivamente 1%, 2% ¢ 3* pessoa do

singular e 1? pessoa do plural. Optando pela 3% pessoa, temos bhava + -ti > bhavati: ““é, torna-se”.

No que escrevi sobre a formagdo do verbo amar bem como no que acabo de escrever
sobre a formagdo de bhavati, as formas de bases, afixos e nomes técnicos tiveram, em minhas
frases, nos meus enunciados, a fun¢io de vocibulos, pada. Nesses enunciados, cada um deles
marcava sua fung¢io sintitica e seméntica em rela¢io aos outros, como qualquer vocibulo
num enunciado, digamos, comum, ordindrio, a diferenc¢a de que, nesse jargio gramatical,
tais termos, isolados de suas fun¢des discursivas normais, sio autonimos ou autorreferentes.

Retomemos agora a citagdo do comentdrio:
“Aceitando-se o vocdbulo como grandeza de andlise, admitem-se palavras

explicativas hipotéticas como responsaveis pela derivagio de um conjunto de
palavras diferente delas, tais como i la, bhi ti, bhii a ti.”

O sentido da passagem espero que agora se afigure mais claro. Bhii, -a-, -ti, la — assim

14 Omito aqui a explicag@o de alguns pormenores técnicos da formacao da base verbal da 1* conjugagdo do
sistema do presente.
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como ama-, -1, -0, -s, -mos — nao sdo formas do uso comum, das trocas verbais ordinarias, que
qualquer falante identifica no uso da lingua, mas termos hipotéticos ou fabricados (parikalpita),
postulados pelos analistas da linguagem para explicar a derivag@o de termos diferentes deles, i.e.,
bhavati, amamos, etc., estes sim reconheciveis pelo falante comum.

Temos ai, portanto, dois niveis da linguagem (Sabda), varna e pada. No entanto, varna,
o primeiro deles — essas formas abstraidas do vocabulo — também pode ocupar, no enunciado,
em razdo de procedimento de todo semelhante ao que os Filosofos da Linguagem do século XX
chamaram meng¢do, o mesmo nivel do segundo, o pada ou vocabulo. Disso decorre que o estatuto
do varna e do pada, seja de sua porcao de forma como de sentido, ¢ dependente, no caso da
constitui¢cdo das metalinguagens, de um movimento consciente do usuario da lingua, que secciona,
isola e confere identidade e, portanto, alguma sorte de realidade a formas em principio inexistentes
(asatya) no uso ordinario, na fala de todos os dias.

Mas procedimentos metalinguisticos, ainda que artificiais, sdo na verdade parte
permanente do uso linguagem. Com efeito, nao se pode pensar em pratica verbal que dispense
da criacdo de metalinguagens, que dispense de alguma forma de andlise de si mesma. Bhartrhari
considera que o falante comum, quando atribui sentido a essas e outras, enfim, a quaisquer
seccoes da linguagem (sabda), segue o mesmo principio seguido nas ciéncias pelos especialistas,
gramaticos, linguistas ou quem forem.

Em suma, o uso da linguagem estd entremeado por diferentes processos, como o da
mencado, que, segundo Bhartrhari, em virtude da possibilidade de analise e reificacdo enunciativa
das formas analisadas, nos revelam sua irrealidade essencial.

Este ¢ o percurso argumentativo pelo qual Bhartrhari infirma, e.g., a posi¢io mimimsaka
acerca da primazia do varfla como unidade, matriz de forma e sentido da palavra: o sentido dos
varfla resulta apenas de um procedimento analitico consciente e voltado para fins especificos, e.g., 0
ensino da lingua as criangas e aos que néo a conhecem, a andlise de minucias, digamos, estruturais,

etc., como fica claro pelo exemplo do jargio dos préprios gramiticos.

Decerto o debate entre essas duas escolas alonga-se por textos e séculos, ndo sendo possivel no
presente artigo tratar de todas as suas mindcias. Tenhamos em mente por ora que, para Bhartrhari,
a palavra ou linguagem — sabda — se revela cada vez mais real a medida que a percepgio se move
conscientemente da visada analitica para a sintética, i.e., da reificagio de suas partes ou sec¢des para
a contragio ou dissolugio delas. Isso requer o avanco da consciéncia comum para um novo tipo de

consciéncia verbal, cuja forma se identifica com o estidio mais puro da linguagem.

3. Da natureza do pada

Quanto ao entendimento do vama, o que apresenta o Vakyapadiya é de mais ficil compreensao
e aceitagdo. Tomando como exemplo os supracitados jargdo e priticas analiticas dos gramaticos, seja dos
antigos indianos, seja dos de hoje, ndo ¢ dificil ver que o seccionamento ou analise plenamente consciente
dalinguagem escapa @ maior parte dos usudrios duma lingua e nio exerce influéncia significativa nas trocas
comunicativas da maioria dos falantes.

Bhartthari, porém, leva adiante sua andlise por indugao ao afirmar que também o vocibulo néo tem
sentido nem realidade. O que afirma, em verdade, ¢ que o vocibulo (pada) ndo possui sentido que nio seja
tal como o sentido que os graméticos atribuem a fonemas, semas, morfemas etc., i.e.: o sentido do vocdbulo
¢ também resultado de processos analiticos que de todo se assemelham aqueles divisados pelos homens de

ciéncia quando, para apropriar-se de seus objetos de estudo, compdem jargdes analiticos especiais.

Decerto todos os usudrios de uma lingua sdo capazes de isolar dos enunciados vocdbulos aos
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quais nio terdo dificuldade de atribuir sentido. Em principio, esse fato inegivel d4 ao vocdbulo e ao
sentido do vocdbulo uma autoridade e certa concretude de existéncia que o varfa e seus sentidos,
como vimos, nio possufam. Bhartrhari, no entanto, argumenta que esse sentido do vocébulo,

padirtha, resulta, na verdade, de diferentes processos de abstracio (apoddhara).

Que seria isso? A transmissdo de uma lingua de gera¢do em geragio, e.g., exige algo mais
que a comunicagio pura e simples. E uma forma de comunicagio analitica, que visa ensinar formas
e sentidos que serio, depois, reinseridos no processo de comunicagio pelo aprendiz. Esta e outras
formas de eventos cognitivos (pratyaya, jiina) tém por base a mengao. Esta ¢ um processo que, por

assim dizer, se interpde entre o usurdrio e o uso.

O falante comum, quando envolvido em eventos cognitivos dessa sorte, ¢ depositirio de
préticas de andlise da linguagem que remontam as inimeras geragdes de falantes que o precederam.
Nio entanto, a ndo ser que esteja treinado para tal, o falante nido observa conscientemente qualquer
diferenca ontolégica entre a cadeia do enunciado e as formas e sentidos abstraidos por anilises
continuamente produzidas no ato de fala. Retomando aqui os versos citados acima (I1.24-26),
vemos que esse sentido dos vocdbulos obtido por meio de processos de abstragdo é também um
dos temas tratados no Vakyapadiya:

“Os sentidos de vocidbulo [obtidos] por abstracio e os sentidos de tragos estéveis;

as palavras a explicar e as explicativas; / (...)/ neste tratado isso tudo €é explicado
explicita e implicitamente; /(...).

Ademais, tratando do plano da forma, Bhartrhari diz com todas as letras no segundo livro:

“Assim como, no vocibulo, dividem-se bases, afixos etc., da mesma
maneira, no enunciado, ¢é possivel a abstragio de vocibulos.”

(Vikyapadiya 11.10).7
Acerda da expressio apoddhara-padartha do primeiro trecho citado, diz o comentirio:

“Chama-se apoddhira-padirtha (‘sentido de vocdbulo [obtido] por abstragio’)
ao [sentido] que, imerso completamente numa combinagio, é abstraido, dela
entdo se separando numa forma hipotética e dedutivel. Ora, separado, ele é
uma forma daquela coisa [primeira] que ndo serve 4 comunicagio, mas que é
estabelecida normalmente pela replica¢do das cogni¢des de cada um, de acordo
com o a tradi¢io, devido ao exercicio do cultivo [mental] e por conjectura.”

(Vitti ad 1.24-26 p.65)."

O vocibulo isolado — em rigor, o sentido que se lhe atribui — ¢, portanto, resultante
da andlise de uma combinagio ou fusio (samsarga); dela é separado, abstraido. Essa combinagio
ou fusdo semantica é chamada vastu “coisa”; o vocdbulo separado dela, uma forma (ri#pa) que,
literalmente, “estd além, ultrapassa a comunicacio” (vyavahdritita), ou seja, nio ¢ algo por meio do

qual se possa comunicar; ndo serve —como preferimos traduzir— a comunicagéo.

Ora, isso ¢ tal e qual o que viemos a entender acerca daquelas partes minimas, fonemas,
morfemas, semas etc., em suma, varfla, i.e, que nio faziam parte da pritica verbal ordindria, mas
que podiam ser elevadas ao grau de vocdbulos pela pritica da metalinguagem.

15 yatha pade vibhajyante praky Zi—pmfyayddayah,/ apoddharas tatha vakye padanam upapadyate.

16 tatrapoddhdara-padirtho namatyanta-samsrStah samsargid anumeyena parikalpitena ripeNa kfta-vivekah
sann apoddbriyate. praviviktah sa hi tasya vastuno vyavahdirititam ripam. tat tu svapratyayanukdrea,
yathagamam, bhavanabhydsa-vasad, utprekSaya prayeNa vyavasthipyate.
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Aqui Bhartrhari propée que mesmo o vocdbulo, quando isolado de certa combinagio —
dessa coisa (vastu) maior ainda nio nomeada —, nio significa propriamente, stricto sensu, mas
possui um sentido obtido pelo que ai se chama apoddhara, ou abstragao.

Essa abstragdo, portanto, significa o isolamento da fungio propriamente comunicativa
(vydvahirika) da palavra, fungio essa que opera apenas naquela coisa (vasfu) completamente

tundida (atyanta-samsrSta) que é a palavra do uso.

Cada um dos processos de abstragio em seguida arrolados decerto se nos afiguram
perfeitamente naturais:

o sva-pratyayinukara: a replicagio das cognigdes de cada individuo. E a consequéncia da
presenca dos usudrios da linguagem no tempo. Ela promove, e.g., a acomodagio do ser
humano as coisas ao seu redor e o assentamento, ademais, de fun¢ées como a memoria,
etc.;

® dgama,a tradigdo ou legado. Este termo recobre, no Vikyapadiya, o conhecimento herdado
tanto de maneira consciente pelos processos de transmissio especificos de cada cultura,
tais como as tradi¢des de instrucdo nas letras, artes e ciéncias, como certas fungdes e
comportamentos instintivos que hoje descreveriamos por meio das disciplinas biolGgicas
e da genética;

o bhivanabhyisa, o exercicio do cultivo mental. Esta expressao parece referir-se ao processo
criativo aplicado a empresa de composi¢do dos saberes em determinada cultura. Esse
processo exige uma conformagio especial do intelecto, mais atenta que na prética ordindria,
a fim de produzir, rotular e explanar as analises produzidas. Refere-se, possivelmente, ainda
a forte tradi¢do de memorizagao, ambas praticas caras ao meio indiano;

®  utprekSd, enfim,a conjectura. E termo que, no meu entender, refere-se a relagdo dos falantes
e ouvintes com os virios estratos da linguagem que pertencem, na experiéncia, sempre a
sincronia, e.g., referéncias aos enunciados dos textos do passado, variedades regionais do
vocabulario, etc. Esses estratos trazem problemas de entendimento a exigir, na prética

comunicativa, o apelo a andlise, a sec¢do de partes ndo compreensiveis de enunciados.

Decorrente de todos esses processos enfeixados sob a rubrica de apoddhara, abstragio, é o
estabelecimento no intelecto dessa sec¢do da linguagem (subda) chamada padirtha, “sentido do
vocdbulo”, e, por conseguinte, também o estabelecimento da forma do vocabulo em si, o pada, aqui
glosado como apoddhrta sabda (“palavra abstraida”):

“Somente assim, [a saber], de acordo com a necessidade, por concordincia e
diferenca e pela formulagio de continuidade entre uma forma e outra, ¢ que [essa
forma] se funda, no ambito de uma unidade verbal indivisa, como significado/

referente das palavras abstraidas do todo.” (Vr##i ad 1.24-26, p.65)."

Essa palavra abstraida — a forma do pada — ¢é abstraida de um todo (samudiya), a
que Bhartrhari chama agora “unidade (ou entidade) verbal indivisa” (apravibhiga sabditman).
Mencionam-se, ainda, mais processos que resultam nessas formas abstraidas: a abstracdo se da

por i. necessidade (karydrtham) ou, lit., “para a realizagdo de algo” (especifico), ii. por concordancia

17 tathaiva capravibhage sabdatmani karyartham anvaya-vyatirekabhyam ripa-samanugama-kalpanaya
samudayad apoddhrtanam sabdanam abhidheyatvenasriyate.
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e diferenca (anvaya-vyatireka) e iii. pela formulagio de continuidade entre as formas (ripa-

samanugama-kalpana).

Merece aqui atengio a glosa de comentador moderno que nos chama atengdo para o cardter
relativo dos conceitos construidos no Vakyapadiya. De fato, do ponto de vista da ficgdo que é o
varfa — fonemas, morfemas, semas, afixos e bases em geral —, o todo (samudaya) é o vocibulo
(pada); dele abstraimos essas formas que, abstraidas, ndo pertencendo mais ao todo, podem ser
reificadas e utilizadas, pelo procedimento da menc¢do, em novos processos verbais, i.e., como
palavras autorreferentes em enunciados metalinguisticos, como vimos acima; do ponto de vista
da ficgdo que € o pada, o enunciado (vakya) ¢ o todo, do qual abstraimos as formas dos vocabulos.
Ragunﬁtha—Sarmﬁ, gramdtico da escola paniniana, que escreveu comentdrio em sanscrito ao

Vikyapadiya entre 1964 e 1971, glosa o passo supracitado da seguinte maneira:

“Pois assim, [a saber], para o empreendimento das disciplinas [ou ciéncias], por
concordancia e diferen¢a e pela formulagdo de continuidade entre as formas
de bases e afixos e as de vocabulos, é que os sentidos de vocdbulo [obtidos] por
abstra¢do se fundam, no 4mbito de uma unidade verbal indivisa sob a forma

quer do vocdbulo ou do enunciado, como significado/referente das palavras

»

abstraidas do todo sob a forma seja do vocédbulo, seja do enunciado.” (Amba-
kartri ad 1.24-26, p.53, sublinhados meus).*

Como vemos acima, além de esclarecer (decerto interpretar) o sentido de certas expressdes
obscuras — especialmente o kdrydrtham supramencionado, glosado como sistra-pravrity-
artham, “para o empreendimento [ou composi¢io] das disciplinas/ciéncias”—, a glosa de Sarma
também retne pada e varNa sob um mesmo olhar analitico, que observa os fatos de diferentes

angulos ou perspectivas.

Negar em absoluto a existéncia ou realidade do vocdbulo é drdua tarefa, de modo que se
sustenta no discurso do Vikyapadiya, corroborado pela glosa do gramatico moderno, sua realidade
relativa, pois ndo se pode negar que, se do vakya (enunciado) se abstrai o pada, do pada, por seu
turno, abstrai-se o varfa. O todo, a unidade ou entidade verbal indivisa, tem, destarte, valor
relativo: entendida do ponto de vista do pada-vidin — o proponente do vocibulo — ela é o
préprio vocibulo, pois para eles é o vocdbulo a unidade de significagio do saéda, da linguagem,
da palavra como um todo; se entendida do ponto de vista do wdkya-vadin — o proponente do
enunciado, dentre os quais o autor do Vikyapadiya — apravibhiga sabditman, a unidade verbal
indivisa, i.e., refratdria a andlise, ¢ o enunciado, no qual a palavra ¢ tdo irreal — mera hipétese de
andlises que se podem, de tempos em tempos, excluir mutuamente — quanto as divisdes do pada.
Com efeito, diz-se em seguida no comentario atribuido a Bhartrhari:

“Esse sentido de vocdbulo [obtido] por abstragdo segue tanto a pritica da
disciplina gramatical quanto a pritica de andlise ordindria, que é semelhante a

da Gramitica.” (vrzti ad 1.24-26, p.65)."

“Seguir” aqui tem o sentido de “decorrer de”, “derivar de”. Bhartrhari sustenta que a
prética analitica exercida pelos leigos, como dito antes, ¢, para todos os efeitos, semelhante a que

exercem os especialistas.

18 tatha hi Pada’ri/m—fud&ydﬁbawad apmfvib/ydge pada—rﬂfe fva',%ya—rﬂpe va Sabdatmani, sastra-pravl tty-artham,
anvaya-vyatirekabhyam apoddhltanam prakfti-pratyayadi-rapaNam pada-rapanam vanugati-kalpanaya
pada-ripad vakya-ripad va samudiyad sabdanam abhidheyatvenapoddhara-padartha asriyante.

19 so’yam apoddhara-padirthah sastra-vyavahiram anupatati, Sistra-vyavabira-sadfsam ca laukikal bheda-
vyavahdaram.
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A imagem da palavra como entidade abstrata, resultado de andlises que aqui chamo
semiconscientes, faz lembrar, como jé disse, da constitui¢do do diciondrio: o vocibulo isolado nio
constitui a palavra do uso; o chamado vocabulirio de uma lingua organiza-se, de maneira patente,
por meio de processos analiticos e de abstragdo. O que vemos nas pdginas de um diciondrio sdo
conjuntos de valores semanticos atribuidos a termos isolados, valores esses que, na realidade, sdo
varidveis contextuais experimentadas como matizes de sentido apenas nos processos verbais de que
foram abstraidas.

Chega-se aqui, portanto, a um novo estidio da analise indutiva, a proposi¢ao mais radical
do Vakyapadiya, a saber, a de que ¢ o enunciado (vikya) a unidade de expressio e conteudo da
linguagem, forma essa que ¢ supra varfla e pada,forma essa que a tnica realidade, entidade, unidade
ou mesmo esséncia da linguagem (sabda-tattva).

4. Da natureza do vikya

Muito mais complexa que a do fonema e do vocdbulo, a forma do enunciado — nio ha
como negar —, afigura-se-nos, de inicio, como forma compésita. O senso comum, bem como
muitas correntes da especulagdo indiana que se detiveram sobre questées de linguagem, verdo
numa frase ou enunciado alguma sorte de ajuntamento de unidades menores. O segundo livro
do Vikyapadiya de fato comega com um rol de 8 defini¢des de enunciado, das quais 7 entendem
que assenta em partes:

(i) O verbo finito, (ii) o agregado de palavras, (iii) o geral que reside no agregado,
(iv) a palavra una, sem partes, (v) a seriagdo, (vi) a compressio no intelecto;
(viii) o primeiro vocibulo, (viii) cada vocdbulo dependente em separado, assim
distingue-se de muitas formas a opinido dos tedricos acerca do enunciado.

(Vakyapadiya 11.1-2).2°

Em todas as defini¢ées acima, salvo em uma, o sustenticulo da forma do enunciado ¢ a
parte. Na quarta defini¢do, no entanto, explicita-se a auséncia de partes: ekah anavayah sabdah
“a palavra una, sem partes’.

An-avayava é o termo que primeiro nos interessa. Composto que significa lit. “que no tem
partes, sem partes”, esse termo nos digire para a teoria promulgada pela escola dos gramdticos. No
Vikyapadiya, em diversas passagens tanto do primeiro quanto do segundo livro, Bhartrhari trata
do problema da relagio entre as partes e o todo, ou seja entre varfla e pada, de um lado e vakya, o
enunciado, de outro. Para isso, apresenta algumas analogias do que ai se passa especialmente com os
eventos internos da consciéncia, i.e., as cogni¢des, e sua relagio com os objetos a conhecer. Pense-
se, e.g., na cognicio de objetos quer raros, quer antes desconhecidos e no processo de intelec¢io que
ai se instaura. Diz o autor em I1.90-92:

“Assim como num gavaya ou num nara-siMha, excetuando o caso de haver
uma Unica cognicio, entende-se que uma parte é semelhante a outro género
[ou espécie]; — aquela parte estranha, nio antes vista, que observa, o confuso,
no entanto, sempre a toma por ininteligivel —; da mesma maneira, num
enunciado completamente diferente por conter “pika” etc., pensa-se haver
a cogni¢io de um sentido que, decerto semelhante, é [de fato] inexistente.”

(Vakyapadiya 11.90-92).2!

20 akhyatam sabda-samghatah, jatih samghata-vartini,/eko’'navayah sabdah, kramo, buddhy-anusambrtih;
padam adyam, pl'thak sarvam padam sapekSam ity api/ vakyam prati matir bhinna bahudha nyaya-darsinam.

21 gavaye nara-siMbe capy eka—jidandd I'te yathi/ bhagam jaty-antarasyaiva sadfsam pratipadyate;
aprasiddham tu yam bhigam adrStam anupasyati/ tavaty asaMvidam madhah sarvatra pratipadyate;
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Gavaya é o animal que chamamos gauro ou bisio indiano; nara-simha é o homem-ledo. O
gavaya tem algo de semelhante com o touro; nara-simba tem, por sua vez, algo semelhante tanto
com um homem (nara) quanto com um ledo (siMha). Afora o caso da cognigio isolada, Unica, ou
de uma primeira cogni¢io desses objetos, quando pode nio se produzir qualquer identificagio
em virtude quer da novidade da coisa, quer de contingéncias afetando os érgios dos sentidos —
quer mesmo por causa da confusido mental ou ignorancia deste ou daquele sujeito —, a cognigio
desses objetos processa-os por meio da delimitagdo da semelhanca de partes suas com partes de

outros objetos.

Isso quer dizer que a funcdo intelectiva, para além da apreensio sintética dos eventos,
também comumente se disjunje, por necessidade, projetando partes de outras cognigdes sobre um

todo que, de inicio, ndo se compreende, com o fito de, justamente, ao fim, captd-lo por inteiro.

Ora, vimos que o mesmo processo, por assim dizer, didatico tinha lugar na linguagem. L
a secgdo ou andlise servia a necessidades especificas duma cultura inserida no tempo: o ensino da
lingua, a sustentagdo das tradigdes textuais, a composi¢io de novos conhecimentos etc. Trata-se
de processo metalinguistico, base de qualquer forma de empreendimento analitico. Bhartrhari o
identifica agora, por analogia, no interior da consciéncia dos individuos: gavaya é nao mais que
gavaya, no algo que tem pedacos de touro; ¢ um animal integro, ndo uma montagem; nara-simhba,
pensado aqui como ao 4° awvatara (encarnagio) do Visnu — ainda que, neste caso, se possa dizer
que ndo existe de facto — existe como objeto da consciéncia na cultura aqui estudada e, nessa forma
de existéncia, ¢ pleno, inteiro, nao bricolagem de homem e ledo. Nosso intelecto, porém, procura

) ) ) ) )

nos /oci instaveis, nao familiares dos jzieya — dos objetos que se ddo a conhecer —, a estabilidade
de um conhecimento herdado, ele mesmo recorte necessariamente limitado das coisas. Bhartrhari

diz, com efeito:

“‘No mundo ¢ dificil vermos todas as partes de algo; o objeto
inteiro é antes inferido por meio de algumas partes visiveis;”

(Vakyapadiya 11.156).2

No interior da consciéncia comum, assim como no interior da linguagem (s2bda), misturam-

se diferentes processos que em tudo se assemelham. Retomemos o trecho final da citagdo de I1.90-92:

(...) da mesma maneira, num enunciado completamente diferente por conter
“pika” etc., pensa-se haver a cogni¢io de um sentido que, decerto semelhante, é
[de fato] inexistente.”

Ora, em gavaya nio héd nada do touro (gau), pois um e outro sio totalidades de existéncia
nas transagdes ordindrias,” ainda que o olhar analitico neles detecte semelhangas e diferencas. Da
mesma maneira, dois enunciados que contenham o mesmo vocibulo — parte semelhante por meio
da qual o conhecimento secular estabiliza a experiencia do sentido e dos objetos — sdo, em verdade,
duas totalidades plenamente independentes e distintas como dois seres: a semelhanga entre a parte

(pada,vocibulo) que se vé num e noutro decorre, no 4mbito verbal, do mesmo processo inferencial

tatha pikadi-yogena vakye'tyanta-vilakSale/ sadfsasyeva samjrianam asatorthasya manyate.

22 durlabham kasyacil loke sarvavayava-darsanam/ kaiscit tv avayavair drStair arthah kftsno numiyate;

23 Veja que se trata de analogia apenas relativa entre os processos de intelec¢io verbal e de outras formas
de intelec¢do. De fato, como Bhartrhari afirmard noutras passagens e no contexto de outras discussdes,
também a secgio dos objetos é um processo que denota sua essencial inexisténcia, i.e., existem unidades
de coisas como de palavras em estddios especificos da consciéncia humana, e.g., em seu funcionamento
no ambito das priticas cognitivas ordindrias.
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que acabamos de vislumbrar no funcionamento da consciéncia comum dos individuos. O verso se
refere ao vocabulo sinscrito pika, nome do péssaro cuco, palavra rara na lingua. Glosa-o assim a l7kd
(“subcomentdrio”), datavel de circa X/XI EC, atribuida a certo Punyaraja:**

“O [enunciado] vanat pikah aniyatam (“ITraz um cuco da mata!”) é de fato
completamente diferente de vandat rkSah aniyatam (“Iraz um urso da mata!”).
Ademais, em vanat aniyatim (“Iraz da mata...!I”), considera-se, em virtude da
seriagdo [das partes], que hd um sentido — de fato inexistente — semelhante
ao de wanat 1kSah aniyatim. No entanto, na realidade, se contém pika etc., é o
todo que é completamente diferente. Quando se tem ddvida acerca do sentido
de um tnico vocibulo, dizemos, na verdade, que é todo o enunciado que se

desconhece.” (Vakyakinda-tika 11.92, p.49).»

De fato, é como se o enunciado constituisse uma grande palavra, em que os vocdbulos fossem
expedientes nio mais que funcionais na produgio do sentido como o sdo, no ambito do vocibulo,
os fonemas, semas, morfemas, etc., e, portanto, passiveis de novas andlises na sincronia constante
que ¢é a relagdo dos falantes com a linguagem. Se aqui retomamos ainda uma vez os versos 1.24-26,
onde se compunha o indice de assuntos do Vakyapadiya, veremos que é justamente esta a imagem

do enunciado (vakya) ali apresentada, i.e., construida por analogia com a do vocébulo (pada):

“Os sentidos de vocdbulo [obtidos] por abstragio e os sentidos de tracos estéveis;
as palavras a explicar e as explicativas; /(...) neste tratado isso tudo ¢ explanado
explicita e implicitamente; / (...).%

O Jocus da andlise é o sentido que possui marcas ou tragos (/akSana) estaveis (sthita).
Como vimos pelas anilises tanto do warfla quanto do pada, o que os caracteriza ¢, antes de mais,
a instabilidade. Os gramiticos a detectam, no cado do warfla, em sua propria heranga das préticas
analiticas das geragoes anteriores, nas quais se veem fixados de maneiras diversas os constituintes da
morfologia e fonologia da lingua; no caso do pada, na variagio semantica de que ddo testemunhos
os diciondrios, a memoria dos falantes, etc.

No enunciado, por outro lado, como que por consequéncia légica, haverd de se encontrar a
estabilidade do sentido justamente porque ai a experiéncia do entendimento é um evento sintético,
essa espécie de clardo da intuicdo (pratibhi) que ilumina a forma unitiria (sphofa) por detrés
da aparente diversidade de formas que sustenta o sentido. A Vakyapadiya-vrgti assim comenta

expressdo sthita-lakSanah arthih, “sentidos de tragos estiveis”

“O sentido de tragos estdveis” é algo que se determina na forma do enunciado;
ele se divide em paradigmas hipotéticos, [mas] é especifico, uno, a¢io ¢ a sua
natureza bdsica; pode-se analisd-lo por meio da discriminagdo de diferentes
sentidos de vocébulos, porém, mesmo que se percebam diferencas, no instante

24 Por uns, no entanto, considerado de autoria andénima, possivel resumo do §abda—pmb/,7é, comentario
perdido de Helaraja (X EC), autor do Prakirfaka, comentdrio ao 3° livro do Vikyapadiya (cf. Aklujkar,
1969).

25 ‘vandt pika aniyatam’ ity etad ‘vandd I'kSa aniyatam’ ity asmad vakyantarad atyanta-vilakSaNam eva. ‘vanad
antyatam’ iti catrasann evartho vandd I'kSa antyatam’ ity asya krama-vasat sadfsa iti manyate. paramarthas
tu pikadi-yogat sakalam evatyanta-vilakSafNam. eka-padartha-sandehe, sakalam evavijriatam vakyam ity
ucyate.

26 apoddhara-padartha ye ye carthah sthita-lakSanah,/ anvikhyeyds ca ye sabda ye cipi pratipadakah;

(...)/ te lingais ca sva-sabdais ca sastre sminn upavarlitahy/ (...).
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em que a intuigdo (pratibhi) se recompde, ele nido ¢é diferente de namasyati,

samgramayate, muldayati, kuttayati, carvayati etc”. (Vrgti ad 1.24-26, p.67).7

O comentirio diz de maneira bastante direta que a andlise, a sec¢do do enunciado em
paradigmas hipotéticos — seja de sua por¢io de forma como de sentido, i.e., 0s grupos semanticos
que vislumbramos nos dicionarios, os paradigmas de morfologia arrolados em obras de Gramatica,
mesmo o conhecimento fragmentdrio de tudo isso em que o falante comum sustenta seu cultivo
mais ou menos denso da tradi¢do —, ¢ uma constante possibilidade. Mais que isso: é um trago
permanente da presenca da linguagem no mundo.

No entanto, o que interessa a gramadtica especulativa do Vakyapadiya é identificar o feixe
puro da linguagem, despojado dos processos analiticos que toldam a visdo da sua real unidade,
experiéncia da forma-sentido na qual as diferengas reassumem seu cariter meramente relativo
e se revela a unidade entre sujeito e objeto. Essa espécie de “buraco do eterno no tempo”, sendo
experimentado ininterruptamente por todos os usudrios da linguagem ao comunicar-se, passa
como que despercebido pelas injunc¢ées do préprio tempo e de sua necessiria divisdo de todos
0S Processos.

Bhartthari enxerga um analogia dessa forma-sentido e da experiéncia dela na forma dos
pada supramencionados, namasyati, samgramayate, mundayati, kuttayati, carvayati etc. Trata-se de
um tipo de forma verbal chamada, no 4mbito da gramatica sanscrita, ndama-dhbatu, i.e., denominativa,
derivada de nomes ou formada a partir de bases nominais, ndo de bases verbais. A Gramitica indiana

entende que devem ser analisadas semanticamente pela férmula [nome + verbo 4z, “fazer”], e.g.:

o namasyati = namah karoti, “faz uma reveréncia, i.e., reverencia’;
® saMgramayate = saMgramam karoti, “taz guerra, i.e., guerreia’s
o muldayati = mundanam karoti, “faz tosquia, i.e. tosqueia’;

o ‘ultayati = kuttanam karoti, “faz moagem, méi’s

o carvayati = carvanam karoti “faz mastigacio, i.e. mastiga” e assim por diante.

Ora nessas formas se apresentam justamente em completa fusio as categorias do agente
(kartr) e do objeto (karman). Trata-se de uma tnica forma, uma unica entidade, que é a0 mesmo
tempo sujeito e objeto tanto na forma como se apresenta — dado o reconhecimento da verdade
relativa do pada diante da ficgdo de suas partes —, quanto na experiéncia de sua intelecgo.

As categorias gramaticais sujeito e objeto, nessa analogia, facilmente se convertem em
categorias ontoldgicas, e para isso tém por base a ideia de que a prépria experiéncia cognitiva e a

prépria a forma da consciéncia sdo de natureza verbal (vig-ripati), como veremos adiante.

E na forma do enunciado (vakya) que Bhartrhari vé realizado o sentido por exceléncia, e
0 que caracteriza tanto essa forma quanto esse sentido ¢, de um lado, nio ser analisdvel, de outro,
ser estivel. Esses termos remetem a unido indissolivel da coisa apreendida, o sentido, e do sujeito
apreensor, a consciéncia. Aquilo que parece semelhanca ji é e serd sempre decorréncia de olhar
analitico; jd € e serd sempre, ademais, consequéncia dos processos imiscuidos — impurezas, por
assim dizer — que residem na forma prépria da intelecgdo verbal. Se sphota e pratibhi — a forma e
a luz do sentido que a ilumina — sdo deveras signo, sio, portanto, uma Gnica manifestago.

27 sthita-lakSaNas tu vikya-rapopagrahah kalpitoddesa-vibhigo visiSta eka kriyatma vicchinna-padirtha-
grahaNopaya-pratipadyah, satyam api viccheda-pratipattau, namasyati, samgramayate, mundayati, kuttayati,
carvayatityevamddibhir [=> carcarya] avisiStah pratibhopasambira-kile.

188 MobpErRNOS & CONTEMPORANEOS, CAMPINAS, V. 2, N. 3., JAN./JUN., 2018.



ADRIANO APRIGLIANO

Conclusio: consciéncia e palavra; caitanyam, sabda

A analogia entre o enunciado e os eventos cognitivos supramencionados — a apreensio do
bisdo, do homem-ledo— baseados no sentido da visdo, ndo é apenas processual. L.e., ndo se trata
apenas de duas entidades apreendidas da mesma maneira pelo intelecto no interior da consciéncia;
trata-se, antes, de um tipo de relagdo ainda mais profunda entre linguagem e consciéncia. Decerto
chama aten¢do a qualquer leitor do Vikyapadiya o radicalismo com que Bhartrhari define a
relagdo entre cognicio (j7dna)/intelecgio (paratyata) e linguagem (sabda) na esfera da consciéncia

(caitanya). Vejamos por exemplo, Vakyapadiya 1.131:

“Nao ha inteleccgio no século desacompanhado de linguagem; toda cogni¢do
fulge como que entremeada de linguagem”.®

Entende-se que toda cogni¢dio é um objeto da consciéncia ali presente como que
entremeado, permeado de linguagem (sabdena anuviddba). A particula comparativa iva (“como que,
aparentemente, de certa forma”) deixa espago para interpretagio: decerto nio se produz nesse passo
a plena identificagio entre cognigdo a palavra, mas fica clara a percepgio de que, para Bhartrhari,
o elemento verbal tem grande peso na defini¢do da natureza da mente ou consciéncia humana.
Com efeito, os versos que seguem a esse parecem, de mais a mais, promulgar sem ambiguidade a

identificagio vislumbrada anteriormente:

Se a natureza verbal da entendimento, eterna, cessasse,

o lume [dele] nio luziria mais, pois € ela que o reflete.

Ela ¢ a liga das partes de todas as artes e ciéncias;

por for¢a dela toda coisa criada é dividida.

Ela — consciéncia de todos os viventes — corre dentro e fora;

a senciéncia, em todas as espécies, nao ultrapassa os constituintes dela.

‘E a linguagem (wdc) que move todos os seres vivos 4 acio de propdsito;
quandocessa,constata-seo[ser]inconsciente,comoumpedagodepauouummuro.”

(Vakyapadiya 1.132-135).%

”

A complexidade desse trecho reside especialmente na terminologia exuberante, mas o que
se vé ai é, em verdade, o emprego de termos ora mais poéticos, ora mais técnicos para expressar a

forma essencial da consciéncia dos individuos e de seus processos.

Avabodha, que aqui traduzo por “entendimento”, decerto ndo ¢é termo técnico da especulagio
de Bhartrhari, mas refere-se, no Vakyapadiya, de maneira geral, ao aparelho da intelecgdo humana,
ao sentido mais abrangente que lemos em termos como “mente” e “inteligéncia”. Bhartrhari afirma
que esse aparelho que comanda a percep¢io e a agdo no mundo (“Ela é a liga das partes de todas
as artes e ciéncias; por forca dela toda coisa criada é dividida”) possui natureza (lit. “forma”, ripa)
verbal, forma de vac (voz/palavra/linguagem), termo que é sinénimo de sabda.

Esse entendimento sob a forma de wdic, sob a forma de linguagem, por sua vez, ¢, i.e.,
confunde-se com a consciéncia de todos os viventes (samsarinam samjra). Alcanga-se ai um grau ao
mesmo tempo mais preciso do conceito e mais geral do entendimento, que comporta nio apenas

toda vida humana, mas toda vida consciente.

28 na so’ti pratyayo loke yah sabdanugamad r'te; anuviddham iva jianam sarvam sabdena bhasate.

29 wag-ripata ced utkramed avabodhasya sasvati/ na prakasah prakiseta. si hi pratyavamarsini.
sa sarva-vidya-silpanam kalanam copabandhani;/ tad-vasad abhiniSpannam sarval vastu vibbajyate.
saiSa saMsariNam saMjia bahir antas ca vartate;/ tan-mdtram avyatikrantaM caitanyall sarva-jatiSu.
artha-kriydsu vik sarvan samibayati debinah,/ tad-utkrantau visamjsio’yam disyate kaSta-kudyavat.
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Se pode entdo haver conceito mental ainda mais profundo que o de consciéncia humana,
parece ser o que o autor tenta expressar no tltimo meio-verso do trecho citado pelo termo caitanya,

que traduzi por “senciéncia’, a fim de diferencid-lo de samy7ia.

Senciéncia é termo cunhado nos modernos estudos de Filosofia da Mente; expressa estidios
ndo verbais da consciéncia, ou nio qualificados pela linguagem. Para Bhartrhari, porém, sendo a
prépria natureza da consciéncia ela mesma verbal, a auséncia de constituintes verbais — espécie de
mente pura, inteligéncia mental — inexiste. S6 é pura a mente, a inteligéncia em que a linguagem
¢ poténcia e nada mais, unidade indiferenciada, reabsorvida de todos os processos de um primeiro
estidio mental de seria¢do, mais distante ainda do estidio de fala manifesta e sonora que serve a
comunicag¢io dos homens.

Bhartrhari identifica e nomeia com efeito, esses trés estddios da linguagem — vaikhari vac,
madhyama vic e pasyanti vic, respectivamente, “linguagem articulada”, “intermédia” e “vidente” (cf.
1.158). Eles que constituem um movimento da linguagem exterior articulada e comunicivel em
direcdo a palavra interna, motor, poténcia e forma da consciéncia ou senciéncia de todo ser vivo, na
qual unidade e diversidade, sujeito e objeto ocupam o mesmo espago nas imagens cognitivas em

que forma e sentido, entdo contraidos, sdo feitos duma mesma substincia.

A prépria vida humana, se fulge, se comunica ou experimenta em qualquer nivel consciéncia,

é caracterizada pela forma da linguagem, mesmo que essa linguagem, por assim dizer, nada diga.

Neste artigo procurei reconstituir o percurso analitico que se 1& no Vakyapadiya de Bhartrhari
a fim de definir o estatuto de forma e de sentido das subdivisdes ou sec¢bes da linguagem (sabda/
vdc) comumente reconhecidas no milieu intelectual indiano desde pelo menos o século V a.C.
até os autores do periodo pré-moderno. Tentei abordar e descrever os conceitos de varfa, pada
e vakya segundo a perspectiva do gramadtico e filésofo da linguagem Bhartrhari (séc. V d.C) em
seu Vikyapadiya. Para este autor, o enunciado, por constituir a unidade formal e seméntica da
comunicagio ordindria, é¢ também o espelho, a réplica manifesta da unidade imanifesta que supera

as categorias de tempo e espago, sujeito e objeto, apreensor e apreendido.
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