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Resumo: O presente artigo foi concebido como homenagem ao professor Fausto Castilho e
apresentado em versdo preliminar durante o “I Congresso Fausto Castilho de Filosofia”, ocorrido
na Unicamp entre 2 e 6 de Outubro de 2017. De acordo com tal finalidade e tal contexto, a
exposi¢do desenvolve-se aqui em trés momentos: na introdugio, apresento os motivos que me
levaram a ensaiar um cotejamento entre o conceito de 16gica, exposto no Manual dos Cursos de Ligica
Geral, de Kant, traduzido pelo Fausto, e o conceito de 16gica implicito no Tratado da Emenda do
Intelecto, de Espinosa, traduzido por mim. Em seguida, fago um comentirio quase parafristico de
excertos do Manual dos Cursos de Logica Geral e da Critica da Razdo Pura, nos quais Kant relaciona
seu conceito de 16gica a suas censuras contra certa concepgdo ampliada de légica, desenvolvida
principalmente a partir do inicio da modernidade. Na tltima parte, mostro como o Tratado de
Espinosa possui muitas das caracteristicas desses esfor¢os renovadores criticados por Kant, mas o
faco de modo a explicitar as razdes que justificam as posi¢oes espinosanas.

Palavras-chave: Formalismo; psicologismo; normatividade; método, imanéncia.

Abstract: This article was conceived as a tribute to Professor Fausto Castilho and presented in
a preliminary version during the “I Fausto Castilho Congress of Philosophy”, held at Unicamp
between October 2 and 6, 2017. According to this purpose and such context, the exposition
develops here in three moments: in the introduction, I present the reasons that led me to make a
comparison between the concept of logic set out in Kant’s Jaesche Logic, translated by Fausto, and
the concept of logic implicit in Spinoza’s Treaty on the Improvement of the Intellect, translated
by me. Next, I make a paraphrastic commentary on excerpts from Jaesche Logic but also from the
Critique of Pure Reason, in which Kant relates his concept of logic to his censures against a certain
enlarged conception of logic, developed mainly by early modern philosophers. In the last part, I
show how Spinoza’s Treaty has many of the features of these renovating efforts criticized by Kant,
but I do so in order to also explain the reasons that justify the spinozistic positions.

Keywords: Formalism; psychology; normativity; method, immanence.

Introdugio

Hoje, em plena investiga¢do sobre o reformismo légico seiscentista, no intuito de
em seus quadros situar as peculiaridades do Tratado da emenda do intelecto, de Espinosa,
minha pesquisa permanece devedora de um encontro decisivo com Fausto Castilho, em
1989. Deu-se tal encontro antes mesmo de meu ingresso na Graduagio em Filosofia na

1 Professor do Programa de Pés-graduacio em Filosofia da UFG.
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Unicamp, no ano seguinte, e foi decisivo para isso. Minhas futuras veteranas, Luciana
Canton, Isabela Tardin e Anna Lucia Guarizzo, alunas do Fausto na época em que as
conheci, convidaram-me para uma de suas aulas. Além do impacto causado pelas qualidades
do Fausto como professor, ficaram-me também as marcas do conteddo da aula, que
consistia basicamente na leitura comentada de sua tradu¢io - em andamento - do Manual
dos cursos de légica geral, de Kant (doravante MCLG, ou simplesmente o Manual).

Nio me recordo se foi ja nessa ocasiao ou depois como seu aluno, mas foi certamente
através da frequentacio desse texto que deparei-me, pela primeira vez, com uma distingdo
que hoje reencontro, com renovado interesse, no centro do debate sobre o tipo de légica
produzido durante o final do renascimento e o inicio da modernidade. Trata-se da distingdo
- de resto, bem conhecida entre, de um lado, uma abordagem formal do pensamento, que
seria prépria da légica, e, de outro, abordagens psicoldgicas, epistemolégicas, ontolégicas,
etc. Ora, é precisamente a acusagdo de confundir tais abordagens que constitui o trago
mais recorrente nas descri¢des da légica moderna em vérios manuais de histéria da 1égica
publicados na segunda metade do século XX, tais como os de Bochenski (1970; 12. ed.:
1956), Kneale e Kneale (1991; 12, ed.: 1962) e Blanché (1985; 12. ed.: 1970). Mas, tanto
a distingdo quanto a censura contra os que ndo a fazem jd se encontram, no essencial,
formuladas no texto de Kant, de modo que, para quem comegou pelo Manual dos cursos
de légica geral, fica o sentimento de que esses historiadores mais recentes nio fazem senio
variagbes sobre o addgio kantiano.

Assisti a disciplina do Fausto sobre o Manual dos cursos de 16gica geral como ouvinte.
Como aluno inscrito fiz varias outras disciplinas, das quais desejo aqui destacar também a
que versava acerca das Meditagoes sobre filosofia primeira, de Descartes (2004), pois mais
uma vez a bibliografia bésica era enfocada pela lente do Fausto como seu tradutor. Como
era costume do Fausto nas disciplinas iniciais da graduacio, a avaliagio consistia numa
despretenciosa parafrase das trés primeiras Meditagdes. A parédfrase, dizia ele, permitia
avaliar o grau de assimila¢do do texto pelo leitor na medida em que este fosse capaz de
afastar-se da letra sem romper com o sentido, permanecendo fiel a este Gltimo enquanto,
a0 mesmo tempo, tentasse introduzir sindnimos, énfases, destacar conexdes transversais
nem sempre visiveis na linearidade do texto, experimentar mudancas de ordem textual
que ndo comprometessem a ordem 1égica dos argumentos, etc. Havia, pois, um paralelo
entre o trabalho do professor-tradutor (que transladava o sentido de um idioma a outro)
e o do aluno-parafraseador (que transladava o sentido de uma redagio a outra dentro de
um mesmo idioma). Em ambos os casos, viviamos o acesso ao conceito através de um
movimento de aproximagio e afastamento entre pensamento e linguagem.

Hoje vejo-me seguidor dessa hermenéutica pela tradugio, praticada pelo Fausto
em muitos de seus cursos, uma vez que, depois de haver concluido meu doutorado,
também me propus a traduzir um texto latino seiscentista - o referido Tratado da emenda
do intelecto - como estratégia de andlise e interpretacdo da filosofia de Espinosa e da
prépria filosofia moderna (época filoséfica na qual sediei minhas principais atividades de
pesquisa e docéncia, entre outras razdes, pela boa experiéncia primeira junto ao saudoso
professor). Nio foi por acaso, portanto, que a tradu¢do dai decorrente foi publicada na
Cole¢ao Multilingies, concebida pelo Fausto e por ele inaugurada com sua tradugao do
Manual dos cursos de 16gica geral, secundada por sua tradugdo das Meditagoes.
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Ora, na presente ocasido, desejo render homenagem ao professor Fausto Castilho
reunindo elementos textuais, conceituais e metodolégicos desse vivido formador,
articulando as censuras de Kant a I6gica moderna - que conheci através de sua tradugio
do Manual dos cursos de l6gica geral - com meu esforgo de caracterizagio do Tratado da
emenda do intelecto como uma expressio espinosana do reformismo 1égico seiscentista.
Encontram-se, por meio de tal articulagio, a0 mesmo tempo num abrago e num debate,
a tradugdo através da qual eu o conheci e a traduc¢do que através dele me foi possivel
desenvolver e publicar. De modo simétrico, o texto a seguir possui duas partes: (I) na
primeira, farei um amplo comentario, de espirito parafristico, das passagens de Kant mais
relevantes a essa proposta, no intuito de destacar o adigio kantiano em que se redinem
o tema do formalismo légico e o tema dos modernos que o desobedeceram na busca de
uma nova légica. (II) Na segunda parte, pretendo meramente mostrar que o tratado de
Espinosa possui muitas das caracteristicas desses esforgos renovadores criticados por Kant.

Nao pretendo defender, obviamente, que Kant tivesse esse texto espinosano em mente
ao escrever as passagens citadas e comentadas na primeira parte deste artigo. Ndo pressuponho
sequer que Kant tenha sabido da existéncia do Tratado da emenda do intelecto (doravante TIE ou
De Emendatione). Basta-me mostrar que, se essa obra de Espinosa é atingida, ou melhor, tocada,
em pontos que lhe sdo caracteristicos, pelas criticas kantianas, entdo ela cabe satisfatoriamente nos
quadros conceituais do reformismo l6gico moderno a que as criticas se dirigem. Ou seja, emitindo
um juizo severo contra certas tentativas modernas de renovagio na légica, Kant indiretamente
me ajuda a configurar um quadro histérico e conceitual em que o Tratado de Espinosa tem
cabimento como um texto de légica na acep¢do moderna criticada. E na mesma medida em
que esse texto de Espinosa pode ser em tais quadros situado, nele destacam-se simultaneamente
alguns de seus tracos mais préprios. Por exemplo: diante da separacio radical feita por Kant
entre regras l6gicas prescritivas e regras psicoldgicas descritivas do funcionamento do intelecto,
ganha relevincia a expressio espinosana “norma da ideia verdadeira dada”, presente no TIE, pois
ela congrega em si a0 mesmo tempo o normativo e o efetivo, o que é de direito e o que é de fato,
aregra e o caso. Postas contra esse pano de fundo, as passagens de Espinosa sensiveis as posicoes
de Kant, ao serem parafraseadas ou comentadas, espontaneamente reverberam elementos de
resposta, como que replicando as criticas a contrapelo da sequéncia histérica.

I - O Adagio Formalista Kantiano

Se falo em adégio é principalmente porque a exortacio a correta discrimina¢do da
natureza formal da 16gica é repetida vérias vezes ao longo das obras de Kant e possui significativa
importancia na prépria caracterizagio de seu projeto critico como uma sorte de “Revolugio
Copernicana”. Pretendo comentar trés dessas ocorréncias: (i) uma no Capitulo I da Introdugio
do McLg, (ii) outra no inicio do Preficio a segunda edigdo da Crizica da razio pura (doravante
KrV) e (iii) uma dltima na Introdugio a se¢io sobre Ldgica transcendental, também na KrV, mas
correlacionando-a as divisdes da légica no Capitulo II da Introdugdo do mcLe.

(i) O Carituro I pAa INTRODUCAO DO MCLG: CONTRA OS QUE PRESSUPOEM PRINCIPIOS
PSICOLOGICOS NA LOGICA.
O trecho que mais imediatamente se presta a esses objetivos encontra-se em AK14

(seguindo a paginagio da Akademie,disponibilizada pelo Fausto em sua tradugdo, correspondendo,
assim, a Kant, 2003, p. 31)?

2 As tradugoes das duas obras de Kant que seréo utilizadas neste artigo sdo, no caso do Manual dos cursos de

MobperNOs & CONTEMPORANEOS, CAMPINAS, V. 2, N. 4., JUL./DEZ., 2018. 167



Do MANUAL DOS CURSOS DE LOGICA GERAL...

Alguns légicos pressupdem, é verdade, principios psicolégicos na légica.
Mas introduzir semelhantes principios na légica é precisamente tio
absurdo quanto buscar a Moral na vida. Se tirdssemos nossos principios
da psicologia (Psychologie), isto é, das observagdes (Beobachtungen) sobre
nosso intelecto, veriamos apenas como o pensamento procede (wie das
Denken wor sich geht) e como ele é (und wie es isf) sob uma variedade
de impedimentos e condigbes subjetivos (subjectiven), o que nos levaria
ao conhecimento de leis (Geserze) meramente contingentes. Mas, na
légica, ndo se trata de regras (Regeln) contingentes, mas necessirias, nio
de como pensamos (nicht wie wir denken), mas sim de como devemos
pensar (sondern wie wir denken sollen). Por isso, as regras da légica
devem ser tomadas nio do uso contingente do intelecto, mas de seu uso
necessdrio, que encontramos em nés sem nenhuma psicologia. Na légica,
ndo queremos saber como o intelecto ¢ e pensa e como até agora (&isher)
procedeu ao pensar, mas como deveria proceder. Ela deve nos ensinar o
uso correto do intelecto que concorda consigo mesmo.

Trata-se ai de um dos momentos finais do processo de caracterizagio do conceito de
l6gica, com que se abre a Introdugio do Manual. O elemento condutor de tal caracterizagio
é o conceito de Regra (Rege/, que, a julgar pelo excerto, ¢ tratado como sindnimo de Lei,
Gesetz, numa acepgdo que o proprio texto cuidard de precisar). Para comentar esse excerto
de abertura, farei um ripido apanhado dos passos argumentativos anteriores, colhendo as
informagdes de maior interesse para o presente artigo. Retornarei, com isso, a0 excerto para
comenti-lo. Em seguida, concluirei esta se¢do estabelecendo o nexo conceitual entre o final
do Capitulo I da Introdugio do McLG e o Preficio 4 Segunda Edi¢ao da Critica da razio pura.

Numa exposi¢io que prossegue por ‘afunilamento’, 0 Manual comega pela afirmagao
mais abrangente de que “a Natureza toda (die ganze Natur), em geral (ziberhaupt), nada
mais ¢ propriamente do que um nexo (Zusammenhang) de fendmenos segundo regras
(nach Regeln)” (AK11). Em seguida, focaliza, no interior dessa totalidade, o subconjunto de
nossas capacidades ou forcas (K7iffe), cujo exercicio (Ausiibung), pela proposi¢io anterior,
também ocorre segundo regras. Finalmente, dentro do subconjunto de nossas capacidades, a
exposic¢io focaliza o intelecto (Verstand), ndo apenas para trivialmente deduzir que também
ele procede segundo regras, mas principalmente para coloci-lo na peculiar situa¢io de ser,

logica geral (MCLG), Kant (2003), que é naturalmente a tradugo do Fausto e, no caso da Critica da razio
pura (KrV), Kant (1989), que ¢ a tradugio lusitana de Manuela Pinto dos Santos e Alexandre Fradique
Mourio, publicada pela Fundagio Calouste Gulbenkian. Para efeito de citagdo dessas obras no corpo do
texto, usarei sempre, para o MCLG, a designagio AK seguida da pagina da edi¢do canodnica da Akademie
e, para a Critica da razdo pura,aletra B —indicando a segunda edi¢do, de 1787 — seguida também da pagi-
na da edi¢do candnica, disponibilizada pela editora portuguesa nas margens da publicagio. As tradugdes
dos excertos do Tratado da emenda do intelecto, de Espinosa, correspondem 4 minha tradugio publicada
pela Editora da Unicamp (Espinosa, 2015b). A numeragio dos pardgrafos é sempre a de Bruder, de 1843,
usual nas referéncias académicas. A traducio da Efica aqui empregada é a que foi feita pelo Grupo de
Estudos Espinosanos (Espinosa, 2015), da qual também tomei parte. Salvo quando houver indicagio em
contrdrio, as demais traducdes de obras de Espinosa sio tradugdes pontuais dos excertos feitas por mim a
partir do texto latino estabelecido por Gebhardt na edig¢io candnica de Spinoza Opera (Espinosa, 1972).
Nas obras em que nio hd marcages internas que facilitem a localizagio precisa da passagem, serd usada
esta ultima edi¢do de referéncia, conforme a convengio usual assim exemplificada: S.0. IV 188,19ss, onde
8.0 = Spinoza Opera (Espinosa, 1972); IV = Volume 1V, 188 = pégina do volume e 79ss = linha 19 e se-
guintes. As siglas para as obras de Espinosa que comparecem neste artigo sio: KV = Korte Verbandeling:
Breve Tratado; CM = Cogitata Metaphysica: Pensamentos Metafisicos; TP = Tractatus Politicus: Tratado
Politico; Tractatus Theologico-Politicus: Tratado Teoldgico-Politico, EP = Epistolae: Cartas.
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ao mesmo tempo, a propria fonte e a faculdade (der Quell und das Vermégen) de pensar regras
em geral. Alids, a expressdo ‘pensar regras’ revela-se redundante, pois a atividade mesma de
pensar (denken) é entdo definida como “submeter a regras as representagdes dos sentidos’
(Vorstellungen der Sinne unter Regeln zu bringen); e o intelecto, faculdade de pensar (das
Vermégen zu denken), é descrito como um implacével buscador ou estabelecedor de regras:
“s6 se satisfaz quando as encontra” (befriedigt wenn er sie gefunden hat; AK11-12). Assim,
o intelecto também ha de buscar as regras pelas quais ele mesmo funciona ao buscar as
regras da Natureza (isto ¢, ao transformar os variados dados da sensibilidade em totalidade
sistémica de fenémenos ordenados segundo leis constantes.) E essa ‘pulsdo taxionomica’
ou ‘cosmopoiética’ é de tal maneira constitutiva do pensar que, diante de casos refratérios,
postulard antes um desconhecimento nosso da regra que presidiu o caso do que uma efetiva
auséncia de regra (Regellosigkeit).

)

O trabalho reflexivo do intelecto - buscar as regras de seu préprio funcionamento
- hd de discernir dois tipos de regras: as que variam em funcio do ‘o que’se pensa, ou
seja, do objeto (Object) ou matéria (Materie) a que se aplica (anwenden) o intelecto e
que, como tais, sdo regras contingentes (zufillig) do pensar; e as que dizem respeito as
condi¢ées de uso do intelecto em geral (den Verstandesgebrauch iiberhaupr), invariantes
frente as particularidades dos objetos - dos quais se faz completa abstragio (abstrahirt)
- € que sdo, como tais, regras necessarias (noz‘/ywendig), concernindo apenas a forma
(Form) do pensar. Ora, para Kant, a 16gica pode entdo ser definida como certa ciéncia
(Wissenschaf?) dessas leis necessdrias do intelecto e que determinam a forma do puro
pensar (AK13). Até mesmo o que ela estuda, sua “matéria”, ¢ ainda formal, a pura forma
de funcionamento do intelecto, tornando-a uma ciéncia homogeneamente inteligivel -
mas igualmente “vazia” - de fora a fora (AK14). E ¢ por isso mesmo que, a bem dizer, a
légica ha de ser dita ‘ciéncia’ com alguma ressalva, pois ela ndo penetra no territério das
ciéncias propriamente ditas, jd que, diferentemente destas, abstrai de todo objeto e nio
permite qualquer ampliagio (Erweiterung) de nosso conhecimento, ndo nos trazendo
informagées que jd ndo tivéssemos em nés mesmos. Ela nio ocupa sequer o posto que
Kant reserva a matemdtica, qual seja, o de ciéncia que contém apenas o fundamento
(Grund) para a referida ampliagdo (o que faz da matemitica “um excelente Organon’® para
as demais ciéncias” - AK13). Nem ciéncia objetiva, nem instrumento para o aumento
do conhecimento préprio as ciéncias objetivas, a l6gica ¢ tio somente uma Arte Geral
da Razéo (allgemeine Vernunftkunst) de avaliagio ou julgamento (Beurtheilung)de nossos
esforcos para o conhecimento de objetos, verificando, quanto a forma, se eles estio

3 Como ensina Caygill (2000, p. 48), a nogio de organon aqui empregada deriva da critica epicurista ao
Organon aristotélico, especialmente da oposi¢do que Epicuro estabelece entre organon e kanon, o primei-
ro termo significando os recursos para “adquirir o saber demonstrativo”, ou seja, um instrumento para a
ampliagio do saber, e o segundo significando simplesmente as “normas e critérios para discriminar entre
juizos falsos e verdadeiros”, ou seja, para a pura corregio do saber, sem qualquer dependéncia relativa-
mente ao modo como tais juizos se originaram e como o conhecimento por eles expresso foi adquirido.
Kant refere-se abertamente & matriz epicurista de sua oposi¢io entre organon e kanon em AK13, quando,
depois de afirmar que a légica “ndo pode penetrar nas ciéncias ou antecipar-lhes a matéria”, a qualifica
como sendo “apenas uma técnica geral da razio” e faz seguir a esta expressio o paréntese com a expressio
latina “canonica Epicuri’. Ao fim e ao cabo, a oposi¢io entre organon e kanon se traduz como a oposi¢io
entre, respectivamente, as condi¢cdes positivas ou suficientes para a constitui¢do de um conhecimento e as
condi¢Ges negativas ou meramente necessirias da verdade, que permitem apenas o descarte de pretensos
conhecimentos. Se um juizo nio atende ao £anon, isso basta para descartd-lo, mas se atende, nem por isso
se poderd garantir que se trata de um juizo verdadeiro.
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conformes a forma do intelecto e fornecendo, em casos de desconformidade, a norma de
sua conformacio ou corre¢do (Berichtigunyg).

Destarte,a Légica Geral é, para Kant,uma propedéutica (Propddeutik), uma antessala
ao conhecimento cientifico objetivo. E é também um cinone (Kannon) - pardmetro ou
critério discriminativo entre o aceitdvel e o inaceitdvel - para todo conhecimento, pois
trata da preliminar exigéncia de concordéncia do intelecto consigo mesmo, sem a qual um
conhecimento ndo seria, em geral, de modo algum conhecimento. Ela estabelece condi¢es
necessdrias - como tais, negativas: sine quibus non - para o conhecimento verdadeiro, mas nio
estabelece suas condig¢des suficientes, positivas (como dird o Capitulo VII da Introdugio do
McLG, AK49 ss., que trata da verdade como perfei¢io l6gica do conhecimento segundo a
Relagio (Relation)). A 16gica garante coeréncia e consequéncia, relagdes internas do pensar,
ndo garante correspondéncia, relagdo externa com o objeto (garante validade e ndo verdade,
dirfamos hoje).* Alids, é nesse sentido que Kant fala - no mesmo Capitulo VII - que alégica
trata de “uma relagio subjetiva” (subjectiven Beziehung - AK50) de nosso conhecimento, pois
“subjetivo” ai diz respeito a4 pura forma de funcionamento auto-consistente da faculdade
pensante, cognoscivel a priori; ao passo que, no excerto de que partimos, subjectiven dizia
respeito a observagio (Beobachtung) sobre o pensamento concreto tomado como matéria
de conhecimento e, consequentemente, a0 Ambito particular de uma ciéncia particular com
seu objeto particular: a psicologia.

Retornando, entdo, ao excerto e a sua critica aos légicos psicologizantes, eu gostaria
de chamar atengido quanto ao fato de que o eixo central do pardgrafo era a distingdo entre
regras descritivas (contingentes) e regras prescritivas (necessdrias ao uso coerente do
intelecto), ou seja, respectivamente, entre regras do ser e regras do dever ser. Tal distingdo
pode ser comentada por meio de trés analogias. Ha, no préprio excerto, a analogia com a
Moral: a 16gica estd para a psicologia assim como a Moral estd para a vida, de modo que
a censura de Kant a nova /dgica consiste, neste ponto, em acusi-la de proceder como um
filésofo moral que houvesse elaborado o cinone do bem agir através do ensinamento da
experiéncia acerca de como os homens tém efetivamente procedido (o que me faz cogitar
se Kant ndo estaria sugerindo, com habilidade retérica, que o inventdrio dos procedimentos
concretos conteria provavelmente mais agdes viciosas e torpes do que virtuosas e louvéveis,
produzindo o referido absurdo). H4 também, em outras passagens da Introdugio, uma
analogia entre Légica Geral e a Gramatica Geral (allgemeine Grammatik; AK11 e AK
12) e que pode ser aqui empregada da seguinte maneira: uma vez que a Gramitica Geral
faz abstragio das palavras, que constituem a matéria da lingua, e fica apenas com “a mera
forma da lingua em geral” (die blosse Form der Sprache iiberhaupt), seria absurdo dar fungio
canonica a este ou aquele proferimento concreto, saturado de palavras ditas ou escritas num
ato enunciativo singular observével, eivado inclusive de regionalismos ou até mesmo de
eventuais incorrec¢oes, invertendo completamente os lugares do que deve regular e do que
deve ser regulado, do direito e do fato. E h4, finalmente, uma analogia com a histéria, como
se depreende do emprego da expressio “como até agora (bisher) procedeu [o intelecto] ao
pensar”, pois ela sugere uma circunscri¢io do pensar ao que estd dado no conjunto de seus
usos efetivos até o presente, sem abarcar programaticamente tudo o que seria pensavel ou o

4 “Para se alcancar a verdade objetiva, esses critérios universais formais nio sio de fato suficientes, mas tém
de ser vistos como conditio sine gua non dessa verdade. Pois a questdo sobre se o conhecimento concorda com
o0 objeto deve ser precedida da questio sobre se ele concorda consigo mesmo (segundo a forma). E este é

o assunto da légica” (AK50)

170 MobperNOs & CONTEMPORANEOS, CAMPINAS, V. 2, N. 4., JUL./DEZ., 201 8.



CrisTiaNo Novaks DE REZENDE

que seria devido pensar. As légicas psicologizantes equivaleriam, assim, a uma histéria dos
modos de pensar que encontramos em nds por introspec¢do ou nos outros por inferéncia
a partir da observagio de suas a¢oes externas.

Para completar esta ultima analogia com a histdria, evoco ao leitor - por minha
conta e risco - a célebre disting¢do aristotélica entre o historiador e o poeta, na Poética
(Aristételes, 1974), pois ela é formulada em termos estritamente andlogos aqueles com
que Kant discerne, respectivamente, o psicélogo (que trata de como pensamos) e o légico
(que trata de como devemos pensar): “o historiador diz o que aconteceu” (rOTOPLKOG
NEYEL TQ YEVOUEVQ / historicus dicit facta) a diferenga do poeta, que “diz o que deveria
acontecer” (MOLNTNG AEYEL OLA QV YEYEVOLTO / poeta dicit qualia fieri debent -
1451b 1-5). Assim, a légica estd para a psicologia como a poesia estd para a histéria, na
medida em que esta Gltima diz respeito justamente ao que de fato se passou com algo
ou alguém numa ocasido singular dada, admitindo, portanto, a reunido de elementos por
mera justaposi¢do, sobreposi¢do ou co-pertencimento em um mesmo ser ou situagdo. A
unidade que lhe compete é a de uma narrativa “acerca de um” (n€pL eva. / circa unum -
1451a 16), tal como, por exemplo, a histéria de Hércules, ou de Alcibiades, etc. E, assim,
no juizo de Aristételes, a histéria é menos filos6fica do que a poesia (id., ibid.). J4 a esta
ultima sdo feitas exigéncias sobretudo de necessidade e unidade internas: ela ndo é apenas
acerca de um, ela prépria hd de ser una e narrar “unamente”, ou seja, ha de reproduzir
consistentemente uma ag@o inteira, na qual as partes dos acontecimentos se ordenem de
tal forma que, se se transpusesse ou suprimisse uma parte, o todo inteiro alterar-se-ia.
Ora, assim como a poesia narra unamente uma totalidade sistémica de a¢des ordenadas e
encadeadas num enredo coerente e completo - com comego, meio e fim - assim também
a légica representa a0 modo de um sistema completo o comportamento do intelecto.
Sua sistematicidade e sua completude nio lhe adviriam se ela dependesse da observagio
psicolégica. E precisamente porque, ao invés disso, ela repousa sobre principios @ priori,
“que todas (alle) as suas regras podem ser derivadas e provadas, como regras a que todo
(alle) conhecimento racional deveria conformar-se” (AK15). Ou seja, as censuras contra
o psicologismo operam argumentativamente na defesa da tese kantiana de que a l6gica é
uma doutrina completamente demonstrada.

(ii) PREFACIO DA SEGUNDA EDICAO DA KRV: CONTRA 0OS AMPLIADORES DA LOGICA

A tese da completude da Iégica é crucial para o projeto da Critica da razdo pura. No
preficio a segunda edi¢do, a pergunta pela possibilidade de que a metafisica finalmente entre
na “via segura da ciéncia’ (sicheren Gang einer Wissenschaft) é formulada apds a apresentagio
de uma série de outros saberes que hd tempos ja trilham essa via. Do ingressante mais
antigo ao mais recente na via segura da ciéncia, a série histérica apresentada por Kant é a
seguinte: Légica, Matematica, Fisica e, em aberto, a Metafisica. E o lugar que a légica, com
seu cardter de doutrina completamente demonstrada, desempenha em tal sequéncia, bem
como a prépria sequéncia, estdo longe de ser gratuitos.

Nio € o caso, neste artigo, de penetrar nos meandros do problema da metafisica
como ciéncia segura na KrRV. O que interessa aqui € tdo somente o esbogo que o preficio
a segunda edi¢do traga para a solu¢io a ser desenvolvida para esse problema, a saber, que
a metafisica siga os exemplos da matemadtica e da fisica (die Beispiele der Mathematik und
Naturwissenschaft; B XVI). Por um lado, como é bem sabido, isso quer dizer que a metafisica
deve empreender sua prépria “Revolugiao Copernicana”, eliminando o pressuposto de que
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o nosso conhecimento deveria regular-se (richten) pelos objetos (Gegenstinden) e cogitando,
ao contrdrio, “se ndo se resolverdo melhor as tarefas da metafisica admitindo que os objetos se
deveriam regular pelo nosso conhecimento” (B XVI). Isso seria proceder a semelhanga do que
tez Copérnico, que resolveu o problema do movimento retrégrado aparente dos planetas ao
cogitar um insuspeito movimento do observador terrestre e que precisava ser primeiramente
determinado para que se pudesse, depois, por referéncia a ele, interpretar corretamente o
movimento do que quer que se observasse no céu a partir da Terra. Por outro lado, numa
perspectiva talvez menos repisada, fazer a metafisica seguir o exemplo da matematica e da
fisica significa referir todas as trés a 16gica, como procurarei mostrar a seguir.

Kant, a propésito da légica, observa que “seria naturalmente muito mais dificil para
a razdo seguir a via segura da ciéncia, tendo de tratar ndo somente de si, mas também de
objetos” (B IX). No inicio do pardgrafo em que trata da matematica (B X-XI), Kant observa
que “ndo se deve pensar que lhe foi tdo ficil como a 1égica, em que a razdo apenas se ocupa
de si prépria, acertar com essa estrada (sc. a via segura da ciéncia).” E no pardgrafo em que
trata da fisica (B XII), Kant ressalta, no mesmo diapasio, que ela foi ainda mais lenta e
encontrou mais dificuldades para seguir o mesmo caminho. Com efeito, o grau crescente de
dificuldade permite perceber que as mudangas pelas quais passaram a matematica e a fisica
resultaram de um esforgo para, a0 mesmo tempo, manter algo da autonomia intrinseca da
l6gica e, ndo obstante, ir a0 encontro dos objetos (objetos puros na matematica, empiricos
na fisica). O resultado desse esforco - tal como ilustrado paradigmaticamente pela pritica
cientifica de Galileu redescrita por Kant - consiste em ir ao encontro dos objetos, mas nio
para seguir passo a passo o que se observa neles, como faria um crédulo aluno diante do
mestre, € sim para, como um juiz, submeter os objetos a um questiondrio ou formulario,
cujos campos - vazios, mas nio indeterminados - o juiz ja traz consigo, antes mesmo de entrar
no tribunal, sob a forma do conhecimento dos cédices legais. E assim que procede o fisico,
ao demonstrar as propriedades do movimento por experimentos pré-moldados na mente
(nos quais, por exemplo, se abstrai do atrito) e nio por experiéncias espontineas, passivas e
nio controladas (B XIII). E € assim que também procede o matemdtico, a0 demonstrar as
propriedades de uma figura geométrica ndo por observagio mas por construcio (B XII). E
assim, com efeito, que esses dois saberes adentraram no caminho seguro da ciéncia.

Ora, tal caminho, diante do qual Kant coloca a metafisica, consiste - agora dito
de um modo geral - em antepor ao conhecimento dos objetos o conhecimento da prépria
estrutura “vazia’, formal, do sujeito e, com isso, pré-determinar, pelas exigéncias da forma,
algumas caracteristicas que seu conteddo ha de ter precisamente por ser sex contetido.
Isso, é claro, impede liminarmente a abordagem das coisas tomadas como algo absoluto,
tais como sdo em si mesmas, posto que tal estratégia consiste justamente numa pré-
determinagdo do objeto relativamente as nossas condigdes subjetivas de conhecimento (as
condigdes inscritas na formatagio de nossa sensibilidade, para os objetos dos sentidos, de
nossa intui¢do pura, para os objetos matemadticos, e de nossa faculdade de pensar, para
ambos). Mas, se esse impedimento consiste em perder muito do que continha a finalidade
da metafisica tradicional, tal prejuizo nio é mais do que o prego a pagar por tal finalidade
haver sido de inicio proposta irrefletidamente, ou seja, sem uma critica que examinasse
suas condi¢des de possibilidade. Para uma tal critica, portanto, a l6gica, “que apenas expde
minuciosamente e demonstra rigorosamente as regras formais de todo o pensamento” (B
IX), é um parametro imprescindivel, fornecendo a prépria estrutura da parte intelectual
do sujeito. Tal sujeito, que ndo é e ndo pode ser uma subjetividade psicolégica, receberd,
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entdo, o famoso nome de sujeito transcendental. Compreende-se, assim, a importincia
tedrica da tese kantiana de que a 16gica é um saber demonstrado e completo, pois, se assim
ndo fosse, a propria estrutura do sujeito transcendental deixaria de estar disponivel em sua
integralidade, como exige o projeto critico.’

Ademais, a sequéncia mesma das ciéncias - Légica, Matemitica, Fisica e, quem
sabe, Metafisica futura - pode agora ser melhor apresentada em sua significagio conceitual.
Ao longo de todo o preficio, ela é apresentada como uma sequéncia cronolégica, histérica
e particularmente rica em mengdes a épocas, povos e autores emblemadticos nas ciéncias
historiadas. Mas ela - talvez nisso mais poética do que histdrica, na acepgio aristotélica
acima evocada - estd profundamente comprometida com uma ordem esquematica:

a) ela comega pela pura forma subjetiva a refletir sobre si mesma, que é o que faz
a légica, primeira no tempo e primeira metodologicamente, enquanto mera antessala das
ciéncias prépria e objetivamente designadas por esse nome;

b) em seguida, passa para uma primeira ciéncia, a matemadtica, que, embora
determine seu objeto de maneira totalmente pura (B X), admitia, como ja dito no MCLG,
ser usada como 6rganon das ciéncias (ocupando uma posigio mais ‘objetiva’do que a 1égica,
exprimindo com isso talvez a prépria tese kantiana do carater sintético a priori dos juizos
matemadticos, que produzem, diversamente da légica, algum aumento de conhecimento);

c) passa, entdo, a fisica, na qual o sujeito finalmente vai ao encontro da Natureza,
taz coleta de dados e testes experimentais, mas nio o faz ao acaso, sem plano prévio, e
sim impondo a Natureza uma grade formal interrogativa pré-organizada, um sistema de
processamento de dados que, como tal, permite antecipar, de saida, algo dos dados aptos a
tal processamento, antes mesmo de haverem sido coletados;

d) e ela termina com a questdo pela possibilidade de uma metafisica que caminhe
na via segura da ciéncia; questdo que,ao longo do segundo preficio, acabard recebendo uma
resposta a0 mesmo tempo negativa e positiva (mas ndo no mesmo sentido): negativa, por
um lado, porque serd descabido pretender combecer (erkennen) qualquer objeto enquanto
incondicionado,® enquanto coisa em si, como pretendia a metafisica tradicional, jd que, por
defini¢io, esse absoluto se subtrai a estratégia de ‘lagd-lo’ como objeto relativo ao sujeito,
isto €, como fenémeno; positiva, por outro lado, porque a virada copernicana permitird
“explicar a possibilidade de um conhecimento 4 priorie, o0 que é ainda mais, dotar de provas
suficientes as leis que 4 priori fundamentam a natureza, tomada como conjunto de objetos
da experiéncia” (B XIX). E mesmo no campo em que a metafisica nio se ocupa apenas das
leis ndo empiricas da prépria experiéncia e funda uma fisica a priori, isto é, mesmo quando
ela efetivamente se lanca para além do campo da experiéncia possivel (ocupando-se, por
exemplo, da alma, da liberdade, de Deus, e do mundo como coisa em si), deve permanecer

5 Cf.KrV B 89, condi¢io 4 para a analitica transcendental: “Esta analitica é a decomposi¢io de todo o
nosso conhecimento a priori nos elementos do conhecimento puro do intelecto. Deverd nela atender-se
ao seguinte: (...) 4. Que a sua tdbua seja completa e abranja totalmente o campo do intelecto puro. Ora,
esta integral perfei¢io de uma ciéncia ndo pode ser aceite com confianga se assentar apenas sobre o cal-
culo aproximativo de um agregado, obtido por simples tentativas; dai que seja somente possivel mediante
uma idéia da totalidade do conhecimento @ priori do intelecto e [pela] divisdo, determinada a partir dessa
idéia, dos conceitos que o constituem, por conseguinte pela sua interconexio num sistema.”

6 A perspectiva transcendental parece consistir na determinagio prévia do condicionado a partir da condigdo.
Ora, na metafisica a razio busca o incondicionado como fundamento, o qual, enquanto tal, ndo pode to-
davia ser apreendido por esta estratégia sem contradi¢io.
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possivel pensar (denken) tais objetos, “caso contrério, seriamos levados a proposi¢io absurda
de que haveria fenémeno (aparéncia), sem haver algo que aparecesse” (B XXVII). Alids,
sem essa distingdo entre conbecer e pensar, o préprio slogan kantiano - “é impossivel conhecer
a coisa em si” - tornar-se-ia uma contradigdo performativa, visto que, para referirmo-nos a
“coisa em si” através desse enunciado, ndo haveria alternativa sendo valermo-nos do préprio
conhecimento que nele se interdita, de modo que, alternativamente, quem diz “ndo é possivel
conhecer a coisa em si” precisa, ipso facto, ser capaz de ao menos pensé-la para dizer isso.”

Ora, se digo que esse enredo sequencial, de (a) até (d), é mais filoséfico-poético do que
histérico é porque, especialmente no que diz respeito algica, Kant faz um juizo histérico senio
falso, a0 menos extremamente discutivel, mas que é a perfeita tradugao da condi¢io conceitual
da légica como ciéncia perfeita e cabalmente demonstrada: desde Aristételes, a lgica nao
deu nenhum passo atrés ou a frente. E isso teria decorrido justamente do “cardcter limitado”
da l6gica, “que a autoriza e mesmo a obriga a abstrair de todos os objetos de conhecimento e
suas diferencas” (B IX). Assim como na prépria série das ciéncias apresentadas, trata-se aqui
de uma articulagio conceitual recoberta por um juizo histérico; sé que, no caso especifico
da légica, a capa histérica deixa descobertos alguns casos inconvenientes e que Kant sente
necessidade de comentar: aqueles que acreditaram haver suprimido conteidos na légica e
especialmente aqueles que acreditaram havé-los adicionado. Os dois passos que a légica nao
deu - nem atrds, nem a frente - sdo descritos como situagdes que nio aconteceram... mas
que, em razio da trama conceitual, simplesmente ndo poderiam ter acontecido. A l6gica ndo
deu um passo atris, entendendo-se por isso uma perda de contetidos, desmentidos, falseados,
simplesmente porque ela nio tem contetidos. Aqueles que acreditaram haver abolido algo na
l6gica tinham necessariamente de estar errados. Pela mesma razdo, a 16gica também néo deu
um passo a frente. E é aqui que Kant situa a nowva légica dos modernos. Ora, ndo hi e nio
pode haver nova l6gica simplesmente porque a prépria ideia de um crescimento do contetido
da légica ¢ intrinsecamente problemdtica. Conquanto um pouco longa, cumpre transcrever
integralmente a passagem textual correspondente (KrV B X).

7 Para Kant, se a razdo estende para além da jurisdi¢do do conhecimento cientifico a validade de um de seus
principios, como o principio de causalidade, seria reduzido a nada o principio praitico que supde ser a von-
tade algo livre — principio que é fundamento da imputabilidade e de toda moral: “a liberdade teria de dar
lugar ao mecanismo da natureza” (B XXIX). O direito de cidadania conferido 2 liberdade no territério do
pensdvel — territério protegido da implacdvel concatenagio mecénica da natureza — seria, pois, exemplo
de um ganho surpreendentemente positivo dessa tarefa critica, vocacionada a limitar, restringir, separar e
policiar: “Negar a este servi¢o da critica uma utilidade positiva, seria o mesmo que dizer que a policia ndo
tem utilidade, porque sua principal a¢do consiste apenas em impedir a violéncia que os cidaddos possam
temer uns aos outros, para que a cada um seja permitido tratar dos seus afazeres em sossego e seguranga’
(B XXV). Talvez isso ajude a entender de que modo a via da ciéncia se torna “segura” para a metafisica:
pelo policiamento da critica que pretende impedir invasées e evasoes entre distintos dominios (o do
cognoscivel e o do pensivel) de modo que a cada um seja permitido tratar dos seus afazeres em sossego
e seguranca. E Kant acrescenta: “Idénticas consideragdes acerca da utilidade positiva dos principios cri-
ticos da razdo pura se aplicam ao conceito de Deus e da natureza simples de nossa alma (...) Nunca posso,
portanto, nem sequer para o uso pratico necessirio de minha razio, admitir Deus, liberdade e imortalidade,
sem a0 mesmo tempo recusar A razdo especulativa a sua pretensdo injusta a intuigdes transcendentes (...)
Tive pois de suprimir o saber para encontrar lugar para a crenga; ¢ o dogmatismo da metafisica, ou seja o
preconceito de nela se progredir sem critica da razio pura é a verdadeira fonte de toda incredulidade, que
estd em conflito com a moralidade e é sempre muito dogmitica” (B XXX). E Espinosa, como “sabemos”
¢ o maior de todos os dogmuiiticos, o mais incrédulo de todos os ateus e o mais amoral de todos os fatalistas.
Acrescentemos materialista, adjetivo que também pode ser ligado ao nome de Espinosa, e teremos, jun-
tos, todos os erros que a critica deve corrigir: “Sé a critica pode cortar pela raiz o materialismo, o fatalismo,
0 ateismo, a incredulidade dos espiritos fortes” (B XXXIV)
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Pode reconhecer-se que a 16gica, desde remotos tempos, seguiu a via
segura, pelo fato de, desde Aristételes, ndo ter dado um passo atris
(Schritt rickwarts), a ndo ser que se leve a conta de aperfeicoamento
a abolicio (Wegschaffung) da algumas subtilezas desnecessirias ou a
determinagdo mais nitida do seu conteudo, coisa que mais diz respeito
a elegincia que a certeza da ciéncia. Também é digno de nota que nio
tenha até hoje dado um passo a frente (Schritt vorwirts), parecendo,
por conseguinte, acabada e perfeita, tanto quanto se nos pode afigurar.
Na verdade, se alguns modernos (einige Neuere) pensaram alargi-la
(erweitern), nela inserindo capitulos, quer de psicologia, referentes as
diferentes faculdades de conhecimento (a imaginagio, o espirito - die
Einbildungskraft, der Witz), quer metafisicos, respeitantes a4 origem
(Ursprung) dos conhecimentos ou as diversas espécies de evidéncia
(Verschiedenbeit), consoante a diversidade dos objetos (idealismo,
cepticismo, etc.), quer antropoldgicos, relativos aos preconceitos
(Vorurteilen) (suas causas e remédios - Ursachen und Gegenmitteln),
provém isso do seu desconhecimento da natureza peculiar desta ciéncia.
Nio hd acréscimo (Vermehrung), mas desfiguragio (Verunstaltung) das
ciéncias, quando se confundem suas fronteiras (Grenzen); porém, os
limites da légica estdo rigorosamente determinados por se tratar de uma
ciéncia que apenas expde minuciosamente e demonstra rigorosamente
as regras formais de todo o pensamento (quer seja a priori ou empirico,
qualquer que seja a sua origem ou objeto, quer encontre no nosso espirito
obstaculos naturais ou acidentais).

As posteriores transformagdes ocorridas na légica ao final do século XIX criariam
certamente uma considerdvel dificuldade ao enredo teérico subjacente a narrativa histérica
kantiana. Afinal, de forma ainda mais clara do que no excerto acima, o MCLG ¢ explicito
ao dizer que, quanto ao seu conteddo (Inhalf), nio foi muito que a légica ganhou desde
a época de Aristételes “e ndo o poderia, em razio de sua natureza (und das kann sie ibrer
Natur nach auch nicht) (...) Sdo somente poucas as ciéncias que podem chegar a um estado
permanente em que ja nio se modificam” (AK20). Por isso, da parte de Kant, a mera ideia
moderna de uma nova légica sé pode ser um equivoco, no sentido estrito deste termo, isto
¢, uma confusio nascida do emprego do mesmo nome “Légica” para significar conceitos
diversos. Ademais, no segundo capitulo do MCLG, Kant menciona nominalmente
Lambert (que trouxe meras sutilezas a légica), Malebranche e Locke (que ndo tratam
de légica propriamente, pois cuidam do conteido do conhecimento e da origem dos
conceitos), Crusius (que introduziu principios metafisicos impréprios a logica) e Wolff
e Leibniz (que efetivamente teriam trazido contribui¢des, sendo a légica de Wolft a base
para um compéndio feito por Baumgarten, comentado por Meier, anotado e reformulado
por Kant através de seu uso nos cursos de 1égica, finalmente reorganizado e editado por
Jasche por volta de 1800 sob a forma do MCLG). Nio obstante a afirmagio de que Wolft
e Leibniz fizeram de alguma forma a légica progredir, esse mesmo segundo Capitulo da
Introdugio MCLG - ao qual retornarei ainda uma vez, na se¢io (iii) infra - é inequivoco
ao frisar que “ndo necessitamos para a 16gica de novas invencdes (brauchen keine neuen
Erfindung), porque ela contém apenas a forma (Form) do pensamento” (AK 21), razio pela
qual, diz Kant, ndo hd, nos tempos atuais, 16gicos famosos.

Entretanto, de um ponto de vista estritamente histérico, hd muito tempo a ideia
de renovagio, verdadeira ou nio, ja se fazia presente no desenvolvimento factual da légica,
tosse apenas pelo retorno ao ocidente, no século XII, de partes do Organon aristotélico que
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ha séculos nio estavam disponiveis (dando inicio a distingdo entre a Logica Vetus e a Logica
Nowva), ou fosse pela produgio, a partir do século XIII, da chamada “légica terminista”,
também denominada Logica Modernorum, que partia de uma andlise semantica da l6gica de
Aristételes, mas derivando disso uma original teoria da supositio - isto ¢, das propriedades
légicas dos termos e do modo como, na proposicio, eles fazem as vezes de outra coisa - com
destacado interesse na relagio entre légica e ontologia e na prépria defini¢do do objeto da

16gica (Morujao, 2006, p. 301).

Mas, a julgar pelos capitulos que, segundo Kant, foram indevidamente introduzidos
por alguns légicos “mais novos” (einige Neuere), sua critica atinge, além dos nomes por ele
abertamente mencionados, todas as tentativas quinhentistas e seiscentistas de renovagio
que formam o heterogéneo grupo em que se insere desde a Dialetique, de Petrus Ramus,
de feitio retoricizante, a Logica Vetus et Nova, de Clauberg e a Logigue de Port Royal, de
Arnauld e Nicole, nas quais se mesclam ldgica aristotélica e cartesianismo, até a Computatio
seu Logica,de Hobbes, de feitio matematizante, bem como os tratados de Locke e Hume
sobre o funcionamento do intelecto humano, de abordagem empirista e psicologizante,
ou ainda o Tractatus de Intellectus Emendatione, de Espinosa, e a Medicina mentis, de
Tschirnhaus, nos quais sobressai a ideia de l6gica como uma medicina do pensar. Todas
essas obras, dentre tantas outras que surgiram no inicio da modernidade, ignoram,
segundo Kant, a natureza peculiar da légica, desfigurando-a ao tentarem amplid-la. Da
parte dos modernos, porém, a nova l6gica atende a um projeto para o qual, além do recuo
critico que examina as condigdes de possibilidade do conhecimento ji formatadas nos
préprios instrumentos cognitivos, a légica deve incluir um efetivo trabalho terapéutico
de purifica¢do do intelecto, uma higiene e um exercicio do instrumento cognitivo antes
de sua aplicagio aos objetos, depurando o que lhe ¢ intrinseco e expurgando impurezas
que dispersar-se-iam por todas as suas aplica¢des (limpar o pincel antes de uséd-lo, afiar
as facas, polir as lentes... cultivar o juizo). Mas, acima de tudo, trata-se de uma légica
que vincula essencialmente essa medicina da mente a tarefa de proporcionar um real
aumento do conhecimento, advancement of learning (para evocar aqui a matriz baconiana
da nova légica, que é de alguma influéncia sobre todas as que foram acima mencionadas
e importante especialmente em Espinosa, como se verd adiante; matriz explicitamente
marcada pela ideia de novidade, desde o préprio titulo do Novum Organun). Trata-se,
como se dizia a época, da busca por uma “légica da descoberta”, como testemunha o
subtitulo da obra de Tschirnhaus (1687): “‘Medicina da Mente (Medicina Mentis) ou
seja (sive) Preceitos Gerais (Praecepta Genaralia) da Arte de Descobrir (Artis Inveniends)
- Tentativa ou Ensaio (7entamen) de uma Loégica Genuina (Genuinae Logica), no qual
se discute (ubi disseritur) Sobre o Método de Descobrir Verdades Desconhecidas (De
Methodo Detengendi Incognitas Veritatis)”. Em contraste com o que consideravam ser a
esterilidade heuristica da légica de Aristételes - reduzida, no melhor dos casos, a fungio
pedagégica de expor ordenada e encadeadamente um saber que jd exista - os modernos,
especialmente os de matriz cartesiana, ndo querem um cénone formal abstrato de
checagem do ji conhecido, nem uma mdquina de dedugées cegas, um autémato sem
espirito, mas sim o cultivo das disposi¢ées internas do espirito em vista do aumento do
saber. E ¢ esse, no entender de Kant, seu equivoco de base.
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(iii) IN7RODUCAO 4 1.0GICA TRANSCENDENTAL NA KRV E Capiruro II pa INTRoDUCA0 DO MCLG:
TAXIONOMIA DA MODERNA DEFORMACAO DA Loaica.

As censuras de Kant aos modernos movimentam-se em um territério bem mapeado
pelo espirito taxiondémico kantiano. Na Critica da razdo pura, na introdugio a segunda
parte da doutrina geral dos elementos, tendo em vista introduzir a ideia de uma Légica
Transcendental, Kant parte da defini¢do mais ampla e indeterminada de 16gica (von der
Logik iiberhaupt) - a saber, “ciéncia das regras do intelecto” (Wissenschaft der Verstandesregeln
-B 76)”- e procede por progressivas subdivisdes em ‘ramos’ até situar a ideia pretendida.

Assim, a subdivisdo inicial se faz entre (a) Logica do Uso Geral do intelecto (Logik
des allgemeinen Verstandesgebrauchs) e (b) Légica do Uso Particular do Intelecto (Logik
des besonderen Verstandesgebrauchs): a primeira, como ja visto, trata do intelecto em seu
funcionamento invariante sobre objetos e possui um cardter “elementar” (Elementarlogik -
B 76); a segunda contém as regras para pensar objetos particulares e, portanto, é “organon
desta ou daquela ciéncia” (das Organon dieser oder jener Wissenschaft —ibid.) bem como uma
propedéutica de tal ou qual ciéncia (Propddeutik der Wissenschaften —ibid.). Esta tltima, na
ordem meramente pedagégica da exposi¢do de uma ciéncia particular, ocupa uma posigio
preliminar, mas ¢ a dltima coisa a fazer na ordem real de constru¢io dessa ciéncia, visto que
“¢ necessario possuir um grau relativamente elevado de conhecimento de objetos, se se quiser
apresentar as regras pelas quais se pode constituir uma ciéncia deles” (B 77). Tomando o
primeiro ramo da divisdo anterior, a (a) Légica Geral divide-se em (a.1) Légica Geral Pura
(reine) e (a.2) Légica Geral Aplicada (angewandte). E sobretudo esta tltima que interessa
para uma caracterizagdo das censuras kantianas contra a légica moderna. A Légica Geral
Pura ¢ precisamente aquela, canénica, de que trata o MCLG e da qual penso que jd foram
apresentados os tracos mais importantes. Mas a Légica Geral Aplicada recebe aqui uma
rica caracterizagio, especialmente préxima da vertente “médica” das l6gicas seiscentistas,
isto é,a que trata a légica como uma terapéutica do pensar, na qual situam-se o 7ratado da
emenda do intelecto, de Espinosa e a Medicina Mentis, de Tschirnhaus, que se inspira nesse
tratado espinosano.® Em vista disso, cumpre apresentar agora a caracteriza¢io kantiana da
Légica Geral Aplicada, trazendo, entdo, um terceiro excerto (B 78-79):

Aquilo a que dou o nome de Légica Aplicada (ao invés da significagio
comum desta palavra, segundo a qual deveria conter certos exercicios
(Exerzitien), para os quais a 16gica pura d4 a regra), é uma representagio
do intelecto (Vorstellung des Verstandes) e das regras do seu uso necessério
in concreto, ou seja, sob as condi¢es contingentes do sujeito (des Subjekts),
que podem impedir ou fomentar (hindern oder befordern) este uso e que
sdo todas elas dadas s6 empiricamente. Trata da atengio (Jufierksamkeit),
seus obstdculos e conseqiéncias (Hindernis und Folgen), da origem
do erro (Ursprunge des Irrtums), do estado de duvida, de escripulo, de

8 Publicada nove anos depois da morte de Espinosa, a Logica de Tschirnhaus exprime, de diversas ma-
neiras, uma inegdvel influéncia do pensamento espinosano. Tal influéncia pode ser constatada de modo
muito explicito, por exemplo, no fato de que, antes de concluida a primeira edigio da Medicina Mentis,
Tschirnhaus a denominara justamente como Tractatus de Emendatione Intellectus (ou seja, apenas in-
vertendo a posi¢do dos dois tltimos termos do titulo do tratado espinosano). E, reciprocamente, ainda
durante a vida de Espinosa, ao relatar para Leibniz o contetido do que supunha que viria a ser a Ethica,
Tschirnhaus asseverara que esta trataria “de Deo, mente, beatitudine seu perfecti hominis idea, de Medicina
mentis, de Medicina corporis”. Verifica-se, assim, um cruzamento conceitual, operado pelo matemadtico ale-
mio, através do qual a idéia de Medicina Mentis tanto nomeia quanto é nomeada por titulos espinosanos.
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convicgio (Zustande des Zweifels, des Skrupels, der Uberzeugung), etc. A
légica geral e pura estd para ela como a moral pura, que contém apenas
as necessarias leis morais de uma vontade livre em geral, estd para o que é
propriamente a doutrina das virtudes, que examina essas leis em rela¢io
aos obsticulos dos sentimentos, inclinagdes e paixdes a que os homens
estio mais ou menos sujeitos e que nunca pode constituir uma ciéncia
verdadeira e demonstrada, porque, tal como a Légica Aplicada, requer
principios empiricos e psicolégicos.

E de notar a co-presenca das expressdes “regras do uso necessdrio” e “condi¢oes
contingentes” que se integram na ideia de uso iz concreto. Nio se trata, portanto, de recusar
a Légica Aplicada o conhecimento do nicleo necessirio que ela partilha com a Légica
Pura. Trata-se, antes, de adicionar novas determinagdes a este nicleo necessirio abstrato,
obviamente nio as determinacdes relativas as particularidades varidveis dos objetos, mas
sim as relativas ao préprio sujeito. Tanto para a Légica Pura quanto para a Aplicada,
o sujeito é o vértice constante sob o leque das variagbes objetivas. S6 que a Ldgica
Aplicada aborda esse sujeito, invariante sobre objetos, variando internamente em fungio
de condi¢bes - sempre estritamente subjetivas - que impedem (hindern) ou fomentam
(befordern) aquilo que a Légica Pura descreve. Deixarei para comentar depois a retirada
dos exercicios (Exerzitien) da caracterizagio da Légica Aplicada, pois esse ponto ¢ de
especial importancia na vertente médica da légica seiscentista. Para o momento, como ji
foi antecipado acima, desejo completar essa passagem da KRV com a parte correspondente
do Manual traduzido pelo prof. Fausto para, finalmente, passar a Parte II deste artigo
mostrando como o De Emendatione de Espinosa possui muitas das caracteristicas da

Légica Geral Aplicada.

Com efeito, no Capitulo II da Introdu¢io do MCLG, ao tratar justamente das
principais divisdes da 16gica, Kant apresenta 5 pares de divisdes, dos quais nenhum ¢ aceito,
a0 menos nio sem alguma restri¢do ou modificagdo. Sdo eles: (a) Analitica ou Dialética
(Analytik / Dialektik); (b) Artificial ou Natural (Kinstliche / Natiirliche); (c) Teérica ou
Pritica (Zheoretische / Praktische); (d) Pura ou Aplicada (Rein / Angewandy); (e) Légica do
Intelecto Comum ou Légica do Intelecto Especulativo (Logik des gemeinen Verstandes /
Logik des speculativen Verstandes).

(a.1) A Analitica, equivalendo a Légica Geral Pura, ¢ estritamente formal na
medida em que apenas analisa as a¢des (handlungen) que exercemos (ausiiben) ao pensar
em geral, abstragdo feita de todos os objetos; possui fun¢do candnica e fornece meras
condi¢des necessrias da verdade (sem as quais nosso conhecimento é nio-verdadeiro
(unwabhr)). (a.2) A Dialética, por sua vez, deve ser tomada em duas acepgdes possiveis:
(a.2.1) como um abuso da Analitica - que é geral, abstrata e tedrica - decorrente da
tentativa de converté-la em uma técnica pratica (praktische Kunst). Trata-se de um abuso
no sentido de que, ao que tudo indica, tenta-se com ela o salto indevido das condi¢Ges
negativas, meramente necessirias, da verdade (ou seja do nio nio-verdadeiro, do
meramente véilido) para as condig¢oes suficientes do positivamente verdadeiro. Essa é uma
explicagdo minha, interessada em antecipar algumas insuspeitadas afinidades com a légica
de Espinosa no que diz respeito a um tratamento triplo da verdade (falso, ndo-verdadeiro
e verdadeiro). Mas, para o momento, basta dizer, conforme o texto em pauta (AK 16), que
tal Dialética produz uma aparéncia de verdadeiro conhecimento (der Schein einer wahren
Erkenntnis) ao fazer passar por verdade, isto é, por correspondéncia ou acordo com o objeto
(Ubereinstimmung mit den Objecten) o que nio passa de validade formal (lofien logischen
Form). Kant menciona, em chave histérica, os dialéticos gregos como sendo advogados e
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oradores que faziam um uso demagdgico dessa técnica da aparéncia externa da verdade. Mas
também menciona certos palradores que, em sintonia com a antiga “ars sophistica”, definiram
a dialética como Técnica de Discutir (Disputirkunst; ars disputatoria), o que sugere fortemente
que Kant tivesse em vista a tradicdo retoricizante da légica, em que se insere, por exemplo,
a Dialetique de Ramus, na qual este define a dialética precisamente como ars bene disserendi
(arte de bem discutir) e afirma que, nesse mesmo sentido, a dialética também ¢ dita légica
(eodemque sensu Logica dicta est - Ramus 1585 Cap 1). Nesta primeira acep¢io da dialética,
ela ndo pode, segundo Kant, ser um membro da divisdo da 16gica, sendo, alids, indigna de um
filésofo (AK 17). Mas, numa segunda acepgio (a.2.2), é aceitdvel dividir a 16gica em Analitica
e Dialética, desde que este segundo termo passe a significar uma critica dessas aparéncias
externas da verdade (Kritik dieses Scheines), ou seja, uma critica da transposi¢do da validade
para a verdade, transposicio que &, ela prépria, invélida, infringindo, pois, os critérios formais
da verdade. E é aqui que aparece, mais uma vez, a expressdo Katharticon des Verstandes: “Nesta
segunda acepgio, a dialética poderia ser til como catértico do intelecto” (AK 17).

Semelhantemente, nas demais divisdes hd sempre um dos membros que ndo pode
ser considerado como parte da légica, um membro espurio que invalida a divisdo a ndo ser
que lhe sejam feitos considerdveis ajustes semanticos (como esse que Kant fez, por exemplo,
ao mudar uma nogdo retoricizante de dialética para dar-lhe uma significa¢io estritamente
kantiana). Esses membros espurios correspondem bastante bem aos capitulos indevidamente
introduzidos na légica pelos filésofos mais recentes (einige Neuere) mencionados no excerto
do preficio da segunda edi¢io da KrV (B X). Assim, na divisio entre (b.1) Légica Natural
e (b.2) Légica Artificial, somente este segundo membro ¢ admitido; ao passo que b.1 é
qualificado, antes, como uma antropologia (antrhopologische Wissenschaft) na medida em
que descreve as regras que presidem o uso natural iz concreto do sensus communis sem delas
possuir uma consciéncia in abstracto (ohne Bewusstsein derselben in abstracto). Isso ajusta-
se aos capitulos de antropologia mencionados em KrV (B X), mas aqui Kant adiciona
um comentdrio mais generoso: embora uma antropologia naturalista do pensamento nio
possa aceder a condigdo de cinone do pensar, a observagio (Beobachtung) do uso natural
(natirlichen Gebrauchs) do intelecto pode inicialmente ajudar a encontrar (finden) suas
regras universais necessarias.

Na divisdo entre (c.1) Légica Teérica e (c.2) Légica Pritica, o segundo membro
¢ desqualificado por ser uma contradictio in adjecto, pois o adjetivo “praktische”, atribuido
as regras do pensar, faria com que estas fossem tomadas precisamente em sua aplicagio
sobre algum objeto, tornando a légica idéntica as ciéncias particulares: “cada ciéncia pode
ser denominada de Ldgica Pritica, j4 que devemos ter em cada uma delas uma forma
do pensamento” (AK 18). Nesse caso, reduzida a parte formal prépria de cada ciéncia
particular, parece-me que a Légica Pritica do MCLG coincidiria com a Légica do Uso
Particular do Intelecto da KRV (Logik des besonderen Verstandesgebrauchs - B 76), que é um
organon desta ou daquela ciéncia. Entretanto, se se quiser, através daquele tipo de ajuste
seméntico, manter a nota de efetuagio pratica, contida no adjetivo praktische, mas ainda
assim preservar a nota da generalidade, tornando a Légica Pratica uma parte legitima
da Logica Geral (die allgemeine Logik als praktisch betrachter - AK 18), entdo a expressio
Logica (Geral) Pritica deve ser entendida como “uma técnica dos estudos em geral” (eine
Technik der Gelehrsamkeit iiberhaupt) que seria de fato um organon em acepgio kantiana
(um instrumento voltado a aquisi¢do, amplia¢do, aumento do conhecimento) mas que,
neste caso preciso, contribui para esse aumento apenas no sentido de facilitar as a¢oes do
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intelecto (um dem Verstande dadurch sein handeln zu erleichtern) 3 maneira de uma arte 16gica
(logische Kunst) que fornece ordenagio (Anordnung), expressoes técnicas (Kunstausdriicke)
e distingdes (Unterschiede). Feitos tais ajustes semanticos caritativos, a expressio Logica
(Geral) Pritica figura como uma Doutrina do Método (Methodenlehre), cuja generalidade
se mantém sem contradi¢do com a nota da pratica porque se fez abstra¢io tanto do objeto
quanto do sujeito do pensamento.

Mas, se além de manter sem contradigdo a generalidade e a prética, a Légica Geral
houver de considerar também este tltimo ponto de vista, ou seja, o do sujeito do pensamento,
ela havera de dividir-se, entdo, em (d.1) Légica Pura e (d.2) Légica Aplicada. Ambas tomam
em consideragio o intelecto em funcionamento e fazem abstragio do objeto. S6 que a Légica
Geral Pura considera o funcionamento do intelecto sem considerar o restante do ambiente
subjetivo, separando-o das outras faculdades ou forcas do animo (Gemiithskriften). Ja a
Légica Geral Aplicada, como dito acima na KrV, cuida do funcionamento do intelecto sob
as condi¢des contingentes do sujeito (des Subjekts), como deixa claro este outro importante
excerto do MCLG (AK 19), sempre na tradugio do Fausto:

Na Légica Pura, separamos o intelecto das outras faculdades do animo
(Gemiithskriften) e o consideramos isolado em sua operagio (was er fiir
sich allein thut: lit ‘aquilo que ele faz por si préprio’). A Légica Aplicada
considera o intelecto, na medida em que se mistura (vermisch?) com as
outras faculdades do 4nimo (Gemiithskriften) que influem (einflieflen)
em suas agdes e lhe impoem um desvio de dire¢io (schiefe Richtung), de
maneira que ja ndo procede segundo as leis que ele mesmo considera
corretas. A Légica Aplicada nio deveria chamar-se propriamente 16gica.
Trata-se de uma Psicologia na qual se considera o modo como nosso
pensamento costuma e nio como deve proceder. E verdade que, no final,
ela diz como atuar (was man thun soll) em meio a uma multiplicidade
de obsticulos (Hindernissen) e limitagdes (Einschrinkungen) subjetivos
(subjektiven), para usar corretamente o intelecto (einen richtigen Gebrauch
vom Verstande zu machen), e, além disso, dela se pode aprender o que
promove (befordert) o uso correto do intelecto, os meios de ajudd-lo
(Hiilfsmittel) e os remédios (Heilungsmittel) contra as falhas l6gicas
(logischen Fehlern) e os erros (Irrthiimern). Propedéutica, contudo, ela nio
é. Pois a Psicologia, na qual a Légica Aplicada deve ir buscar tudo, ¢ uma
parte das ciéncias filoséficas cuja propedéutica deve ser a légica.

Este é certamente o trecho em que um leitor de Espinosa pode com mais facilidade
reconhecer algumas semelhancas com De Emendatione. Na versao espinosana, a légica
como medicina da mente zela pela harmonia - isonomia e isomoiria, como se dizia na
medicina antiga (cf. Jaeger, 1979, p. 963) - das forcas ou poderes da mente (rOX0l, vires
ou kriften) e também consiste em um esfor¢o para que o intelecto puro permanega sui
Juris, sob o jugo apenas de si mesmo, em sua convivéncia com a razdo e a imaginacio,
ou seja, com os demais modos de afirmar e negar que naturalmente possuimos (TIE
§18). O que pretendo mostrar na parte seguinte deste artigo é tio somente que o TIE
possui, juntamente com esta, muitas outras caracteristicas dos membros impertinentes -
ou reinseridos mediante um consideravel ajuste semantico - nas divisées kantianas do
conceito de 16gica, especialmente quando se observa a Légica Geral Aplicada.

Antes de passar a esta segunda parte, ainda é preciso, porém, comentar a divisdo
entre (e.1) Logica do Intelecto Comum e (e.2) Légica do Intelecto Especulativo e, por
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fim, mencionar, conquanto muito brevemente, a dltima divisio, que no MCLG nio se
encontra agrupada com estas de (a) até (e), que ¢ a prépria distingdo (f) entre a Légica
Geral Pura e a Légica Transcendental. Com isso, terd sido apresentado o completo mapa
do campo semintico do termo Légica nas passagens mais relevantes para o exame das
censuras de Kant a l6gica dos modernos.

Ora, quanto a primeira tarefa, o texto é claro ao dizer que a 1égica simplesmente
nio pode ser dividida entre esses dois membros, pois: (e.1) uma Légica do Intelecto
Comum ou redundaria com a Légica Geral em sua oposi¢io a Légica Particular ou seria,
em sua oposi¢do prépria a Légica Especulativa, uma descrigdo de como o senso-comum
(Menschenverstand) procede in concreto; (e.2) ao passo que uma Légica do Intelecto
Especulativo, mediante a qualificagio restritiva “speculativen”, haveria de referir-se a um uso
particular do intelecto e, portanto, corresponder exclusivamente a parte formal especifica
das ciéncias especulativas ou a um organon destas.

A segunda tarefa nio deixa de guardar alguma ligagdo com esta primeira, que
caracterizou a Légica Especulativa como uma Légica Particular, uma vez que na tnica e
breve passagem em que o MCLG menciona a Légica Transcendental (¢ransscendentalen
Logik - AK15),Kant a define como aquela em que “o préprio objeto é representado como um
objeto s6 do intelecto” (der Gegenstand selbst als ein Gegenstand des blofien Verstandes vorgestellt
wird), diversamente da Légica Geral, que “trata de todos os objetos em geral” (dagegen
die allgemeine Logik auf alle Gegenstinde iiberbaupt geht). Ganha relevincia a referéncia ao
objeto e, com isso, ruma-se, por assim dizer, a uma menor pureza, caracterizando mais
uma vez um uso particular do intelecto (na medida em que ndo é um uso absolutamente
indiferente 4 natureza do objeto, pois concerne unicamente aos objetos referidos sé ao
intelecto, excluindo os usos do intelecto comuns ao processamento de dados tanto puros
quanto empiricos). Apelando 2 KrV (B 80ss.), reencontramos a ideia de que na Légica
Transcendental “ndo se abstrai de todo o contetido do conhecimento” (in der man nicht
von allem Inbalt der Erkenntnis abstrabierte). E Kant acrescenta: “Essa 16gica também se
ocuparia da origem dos nossos conhecimentos dos objetos, na medida em que tal origem
nio pode ser atribuida aos objetos”, caracterizando o traco transcendental dessa 16gica bem
de acordo com a ja descrita ‘estratégia copernicana’, mas permanecendo ainda aquém da
matemdtica em termos de ‘proximidade’ com o objeto, visto que o objeto da matematica
é relativo a intui¢do pura e o objeto da Légica Transcendental é relativo exclusivamente
ao intelecto. Ou seja, na sequéncia das ciéncias que, de acordo com o preficio da segunda
edi¢do da KrV, entraram na via segura,uma Légica Transcendental parece-me estar situada
no ponto médio entre, de um lado, a Légica Geral Pura, que abstrai de todos os objetos
do intelecto, e, de outro, a matematica, que vai ao encontro dos objetos puros construindo-
os segundo as condi¢des inscritas na formatagio de nossa intui¢do pura. Assim, a Légica
Transcendental faria a propésito do intelecto aquela lagada objetiva que a matematica faz
a propdsito da intuicio pura (antecipar a partir da forma algo da matéria dessa formay). Julgo
estar em harmonia com tal interpreta¢io a seguinte passagem da KrV em B 81-82):

Na presungdo de que haja porventura conceitos que se possam referir
a priori a objetos, ndo como intui¢des puras ou sensiveis (nicht als reine
oder sinnliche Anschauungen), mas apenas como atos do pensamento
puro (sondern blof8 als Handlungen des reinen Denkens), e que sio, por
conseguinte, conceitos, mas cuja origem nio é empirica nem estética,
concebemos antecipadamente a idéia de uma ciéncia do entendimento
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puro (die Idee won einer Wissenschaft des reinen Verstandes) e do
conhecimento de razdo (und Vernunfterkenntnisses) pela qual pensamos
objetos absolutamente a priori (dadurch wir Gegenstinde villig apriori
denken). Uma tal ciéncia, que determinaria a origem, o ambito e o valor
objetivo desses conhecimentos, deveria chamar-se légica transcendental,
porque trata das leis do entendimento e da razdo, mas s6 na medida em
que se refere a objetos a priori e ndo, como a légica vulgar, indistintamente
aos conhecimentos de razio, quer empiricos quer puros.

Ora, a légica dos modernos padeceria, portanto, de uma dupla confusio:
primeiramente, confundiria a Légica Geral Pura com a Légica Geral Aplicada, incorrendo
em psicologismo. Mas, em segundo lugar, na medida em que também pretende ser uma
légica da descoberta, somaria ao psicologismo a imprépria preten¢io de aumento de
conhecimento através da l6gica e na prépria légica, preten¢do de alcance objetivo e que
sugere uma confusio da Légica Geral Pura agora com a Légica Transcendental. Alids, no
MCLG, Kant ¢é prédigo em afirmagdes - que sugerem contraposi¢do a expressao moderna
“Légica da Descoberta” - de que a 16gica propriamente dita “ndo é uma técnica universal
da invenc¢do ou descoberta (keine allgemeine Erfindungskunst - AK20)”; nio necessita
tampouco de novas invencdes para si mesma (brauchen keine neuen Erfindung - AK21) e
nio é e ndo pode ser uma arte de “edificar uma ciéncia” (Wissenschaft zu bauen - AK18), pois,
sendo usada para isso, o trabalho de construir teria inicio sem que estivessem disponiveis
os materiais (Materialen) de construgio. E a prestidigitacio de construir em tais condi¢des
¢ a desonesta arte da md dialética, ars sophistica.

IT) O tratado Da Emenda do Intelecto como uma Légica Impura dos Modernos

Passo agora a apresentar as caracteristicas do TIE sensiveis as posi¢des de Kant,
acima expostas, e que permitem inserir essa obra de Espinosa nos quadros do reformismo
légico seiscentista criticado no MCLG e na KrV. Nio pretendo defender o Tratado
espinosano das censuras de Kant a nova légica dos modernos. Como disse acima, as
passagens de Espinosa, tocadas pelas posi¢oes kantianas, reverberam espontaneamente
elementos de resposta ao serem parafraseadas ou comentadas. Ademais, sem assumir
diretamente a tarefa de refutar as acusagdes, aparecerdao melhor os elementos de afinidade
que também existem entre o TIE e o MCLG.

(i) EmENDATIO cOMO LOGICA E MEDICINA MENTIS

A primeira caracteristica que desejo apontar é a prépria ideia de emendatio, que
figura no titulo do Tratado. Uma consulta preliminar ao 1éxico latino (Quicherat, 1910)
permitiria inventariar, basicamente, trés principais acep¢des do verbo emendo: (a) a acepgio
médica (remediar, curar, sanar, recuperar, restituir, cicatrizar, regenerar, etc.); (b) a acep¢io
linguistica (aprimorar um texto, corrigir, reformar, retocar, ou, como diriamos hoje, fazer a
revisdo de um texto, editd-lo e tornd-lo apto a publica¢do); e (c) a acepgio moral (emendar-
se, no sentido ainda corrente de retomar o rumo perdido, sair da errincia (schiefe Richtung?),
ou - no uso transitivo direto - fazer alguém recobrar o rumo, admoestar, repreender e até
mesmo castigar alguém no intuito de corrigi-lo). No Tratado da Emenda, é mais saliente o
sentido médico, como se pode ver pela relativa equivaléncia entre o §16 e o §18:
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Antes de tudo (ante omnia), porém, hi que se excogitar um modo
de remediar o intelecto (medendi intellectus) e expurgi-lo (ipsumque
expurgandi), o quanto permite o inicio (quantum initio licet), para que
intelija (uz intelligat) as coisas (res) com felicidade (felicizer), sem erro
(absque errore) e da melhor maneira (ez quam optime) - §16.

cingir-me-ei ao primeiro (me accingam ...ad primum), que é a
fazer antes de tudo (quod ante omnia faciendum est), a saber, a emendar
o intelecto (emendandum intellectum) e torna-lo apto (aptum reddendum)
para que as coisas sejam inteligidas (ad res intelligendas) do modo tal que
¢ mister (quomodo opus est) para que consigamos nosso fim (uz nostrum
Jfinem asseguamur) - §18.

A acep¢io médica manifesta-se abertamente através do verbo medeor (medicar,
remediar, curar, sanar, tratar), que além disso vem acompanhado justamente da nogio de
expurgatio (purgagio, purificagio) exato equivalente latino do grego katharsis.” Mas é a
maneira como Espinosa emprega esse vocabulirio que nos mostra o tipo de medicina
da mente que ele estd propondo (um tipo de emendatio que terd também seus correlatos
espinosanos nos ambitos linguistico e moral). Remediar e Expurgar, no §16, sio verbos
absorvidos pelo subsequente Emendar, no §18, que os integra, orienta e determina como
expedientes de tornar algo apto a (aprum reddendum ad) determinada agdo ou operagio. No
caso, trata-se de ‘tornar o intelecto apto a inteligir’ — medendi et expurgandi intellectus ut
intelligat res; reddendum intellectum aptum ad res intelligendas — ou seja, trata-se de tornar o
intelecto apto a efetivamente exercer a atividade essencial que o define, sua natureza. Assim,
integrado no conceito espinosano de emenda, o procedimento de remediar o intelecto
nada mais serd do que promover-lhe ‘os meios de ser’ que lhe sdo préprios, suas forgas
nativas, seus instrumentos inatos (§§ 30-41). Semelhantemente, expurgar o intelecto sera
simplesmente purifici-lo de tudo que ele nio ¢, discriminando sua atividade intelectiva
das operagdes associativas da imaginac¢do e das dedugdes abstratas da razdo (§§ 18-29; §§
50-90). Remediado, purificado e agindo segundo as leis de sua prépria natureza, o intelecto
intelige plenamente, em sua melhor forma, isto é, da melhor maneira por comparagio a si
mesmo, superlativamente (gptime). E por isso ndo o faz apenas sem erro (negativamente,
pois impede o ndo-verdadeiro), mas também positivamente, com felicidade (fe/iciter, como
alids é imprescindivel ao alcance afetivo que o fim ético do Tratado impde a emendatio)."

Longe das acep¢des heterdnomas da emendatio, avizinhadas da nogio de castigo
(inclusive dos castigos auto-infligidos dos ascetas), emendar o intelecto, em acep¢io

9 katharsis: 1) purificagdo 2) purga¢io em sentido médico. Termo derivado do verbo kathairé cujo
sentido é: 1) purificar, limpar, lavar; 2) purificar em sentido religioso; 3) purgar. A palavra que Kant
emprega é, em alemao, Kathartikon, do adjetivo grego kathartikos: préprio a purificar. Para verificar o
equivalente terminolégiico latino, veja-se, por exemplo, o seguinte trecho da tradugio de Poetica de
Aristételes para o Latim (6, 1449b 24ss): “E, com efeito, a tragédia imitagdo de uma agio (actionis)
(...), procedendo por atores (agentibus) e ndo por narragio (enarrationem) e que, mediante compaixio
e medo, leva a cabo a purgacio (purgationem) dessas paixdes”. Tomo por base a tradugio de Valentin
G. Yebra (Aristételes, 1974).

10 “quando a mente atenta a algum pensamento (ad aliguam cogitationem attendit), para que o pondere
(perpendat) e dele deduza (ex ea deducat) em boa ordem as coisas que hio de ser legitimamente dedu-
zidas, ela pord a descoberto a falsidade (falsitatem detegif) se ele for falso, mas se, pelo contririo, [for]
verdadeiro, entdo com felicidade (feficiter) prosseguird, sem interrupgio alguma, a deduzir dele coisas

verdadeiras” (§104).
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espinosana, envolveria, antes, uma exortagio a autonomia que o intelecto faz a si mesmo,
algo como: ‘mantém-te conscio do que és e do que és capaz, de tua esséncia e de tua
poténcia nativa; ndo te deixes levar por ideais transcendentes de bondade e de verdade
que hdo de destituir-te de ti’. Portanto, a emenda do intelecto pode ser traduzida — como
de fato foi em portugués — como reforma e correc¢io do intelecto, e pode ser aproximada
do termo alemio Berichtigung (conformagio ou corre¢io) empregado por Kant no
MCLG (AK 13), mas sob a exigéncia de que o padrio de retiddo relativamente ao qual o
intelecto serd tornado co-reto seja sua consisténcia interna, isto é, desde que a forma a ser
restabelecida seja sua prépria forma, de modo que a forma e a norma do verdadeiro sejam
as que estdo efetivamente dadas no que o intelecto é e faz naturalmente. Em tal medicina, a
saide ndo é um dever ser,um fim extrinseco, mas o cultivo a perfei¢ao do ja dado na natureza
mesma do intelecto. Bem a semelhan¢a do que diz Kant sobre a Légica Geral Aplicada, a
emenda do intelecto o toma ‘segundo as leis que ele mesmo considera corretas’, as leis de sua
natureza, mas nio separadamente do restante do contexto mental existente em ato para cada
pensamento real, ou seja, das condi¢bes subjetivas que impedem ou que promovem que o
intelecto aja em conformidade consigo mesmo.

Esse sentido espinosano da emendatio como l6gica e medicina da mente predomina
na versdo holandesa do subtitulo do TIE, que consta dos Nagelate Schriften (tradugio
holandesa das obras de Espinosa, produzida e publicada por seus amigos pouco depois das
Opera Posthuma). Nestas ultimas, o titulo latino — “Tractatus de Intellectus Emendatione” —
¢ complementado pelo seguinte subtitulo: “E da via (ez de via) pela qual ele se dirige (qua
dirigutur) da melhor maneira (optime) ao verdadeiro conhecimento (in veram cognitionem)
das coisas (rerum)”. Mas, nos Nagelate Schriften, o titulo holandés — “Tratado (Handeling)
sobre a melhoria (Van de verbetering)' do intelecto (Van 't verstant)” — é complementado
por este outro subtitulo: “E também (En ze gelijk) sobre o meio (van de Middel) de fazé[-1o]
(te maken) ele préprio (om het zelfde) perteito (volmaak?)”.

Ora, somando ambos os subtitulos, encontramos justamente dois dos principais
tragos criticados por Kant na légica dos modernos: o trago terapéutico e o trago heuristico,
a saude do agente do conhecimento (no subtitulo holandés) e o aumento de conhecimento
das coisas (no subtitulo latino, mas também presente na recorrente referéncia a intelecgio
de coisas, rerum, como ja visto nas citagdes acima). A via de que fala o subtitulo latino
hé de ser, pois, pelas exigéncias do subtitulo holandés, um caminho que, ao ser trilhado,
ao mesmo tempo fornece conhecimento dos objetos tanto quanto modifica o sujeito
caminhante, que faz com que este Gltimo conheca a si mesmo e melhore-se na medida em
que, ao caminhar, exercita suas forcas intrinsecas e aperfei¢oa sua natureza. E é exatamente
isso que se encontra dito nos pardgrafos 39 e 40 do TIE, a saber, que a mente tanto melhor
intelige a si mesma, suas for¢as e natureza que sdo a aperfeicoar, quanto mais intelige
da Natureza; e inteligindo mais coisas, simultaneamente adquire outros instrumentos e
aumenta suas forcas, pelas quais mais facilmente prossegue a inteligir, num aperfeicoamento

11 Sin6nimos de wverbetering, em holandés, sio as palavras traduzidas por: emenda, correcgio, reparagio,
retificacdo, reprimenda, recuperagio, cura, progresso, promogio, elevagio. Em consulta informal ao prof.
Win Klever, aprendi que “Verbetering” (ficar melhor, melhoria; melhoramento) é uma forma verbal que se
originou no processo de formagio do holandés a partir do adjetivo “bezer” (melhor), maior grau de ‘goed
(bom), em clara sintonia com “good” e “better” em inglés. Trata-se, pois, de um movimento de aumento
dentro do eixo em que se dispéem os adjetivos “bom / mau”, os comparativos “melhor / pior” e os super-
lativos “6timo e péssimo”.
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que nada tem de subordinag¢do a um modelo externo de perfei¢io, pois € a auto institui¢do
o intelecto como sui juris:
do intelect 7

Consequentemente, quanto mais coisas a mente conhece, tanto melhor
intelige também suas forcas e a ordem da Natureza; mas, quanto melhor
intelige suas forgas, tanto mais facilmente pode dirigir a si mesma e
propor regras para si; e quanto melhor intelige a ordem da Natureza,
tanto mais facilmente pode coibir-se de inutilidades, no que consiste

todo o Método (§40).

Ora um tal caminhar — concebido justamente como gindstica ou exercicio
terapéutico fortalecedor do caminhante e como parte de um regime mental de purificagio
para a saide do pensamento — ndo ¢, a bem dizer, novidade alguma:

O médico antigo (...) era mais um médico de sdos do que de enfermos.
Esta parte da medicina resume-se sob o nome de higiene. Os cuidados
da higiene incidem sobre a dieta. Os gregos entendem por dieta nio s6
a regulamentagdo dos alimentos do enfermo, mas também todo regime
de vida do Homem e especialmente a ordenagio dos alimentos e dos
esforgos impostos ao organismo (...) E, pois, explicavel que o ginasta,
como conselheiro experiente no cuidado do corpo, fosse o precursor do
médico (...) E desta raiz que brota o uso genial de analogias materiais
para interpretar o espiritual (...): ‘o esforco fisico ¢ alimento para os
membros e para os musculos, o sono o ¢ para as entranhas; pensar ¢ para

o homem o passeio da alma’ (Jaeger, 1979, pp. 970-7).

Essa no¢io de gindstica ou exercicio terapéutico fortalecedor é também evocada
no subtitulo que a tradugio holandesa adiciona ao titulo da primeira parte dos Cogitata
Metaphysica (Apéndice aos Principios da Filosofia Cartesiana, de Espinosa). O Titulo da
Parte I afirma que ela explicard de modo breve as principais questées que vulgarmente
(vulgo) ocorrem na parte geral da metafisica, isto é,na parte da metafisica que trata do ente
enquanto ente e de suas afec¢des. O subtitulo, por sua vez, explica que

O fim e o objetivo desta parte é mostrar que a Légica (Redenkonst lit.:
‘Arte de Raciocinar’ ou ‘Arte da Razdo’) e a Filosofia comuns (gemeene)
s6 servem para exercitar (oeffenen) e fortalecer (versterken) a Memoria
(geheugenis), a fim de que bem recordemos (we/ onthouden) as coisas que
se nos mostram (verfoont) a cada passo, sem ordem nem conexio (en
zonder orde of t'zamenhangin), através dos sentidos (zinnen), e que, por
isso mesmo, s6 afetam nossos sentidos mas nio servem para exercitar
(oeffenen) o Intelecto (verstant).

Ou seja, 0 De Emendatione, segundo seu subtitulo holandés, faz justamente o que
a Légica e a Filosofia comuns nio fazem, isto ¢, fortalecer o intelecto. Aquelas outras
exercitam e fortalecem a memdria e os termos em que se dd esse fortalecimento sio
fecundos para pensar, ja aqui, por contraposi¢do, o que seja o fortalecimento intelectual.
Com efeito, segundo este dltimo excerto, os sentidos nos apresentam as coisas sem “ordem
e conexdo”. Essa expressdo é importantissima na filosofia Espinosana, pois, para dizer o
minimo, ela estd no nicleo da proposi¢io VII da Parte 1T da Etica, isto ¢, na proposicio
em que se formula a tese da isonomia e do isomorfismo entre as atividades causais dos
atributos divinos (Pensamento e Extensio). Essa tese — “a ordem e conexdo das ideias
¢ a mesma que a ordem e conexdo das coisas” — ¢ conhecida pelo problematico nome
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de “paralelismo psico-fisico” e consiste basicamente em tirar a consequéncia radical da
identidade entre as poténcias atuais de pensar e de agir de Deus, ambas submetidas aos
Axiomas IV e V da Parte I, a saber, respectivamente: “O conhecimento do efeito depende
do conhecimento da causa e o envolve”; “Coisas que nada tém em comum uma com a outra
também nao podem ser entendidas uma pela outra, ou seja, o conceito de uma nio envolve
o conceito da outra”. Ora, a julgar pelo subtitulo do Capitulo I dos Cogitata Metaphysica,
a légica tradicional toma a multiplicidade de impressoes sensiveis, a retira da ordem dos
encontros fortuitos — ordem circunstancial em que os sentidos meramente testemunham a
existéncia das coisas singulares mutdveis (TTE §100) — e transforma esse multiplo sensivel
em uma totalidade sistémica de dados ordenados, mas ainda nio organiza a mente segundo
a ordem do intelecto (cf. Etica (Espinosa, 2015, 11, p. XL, esc. 2; V, p. X)). Donde se conclui,
trivialmente, que ha trabalho taxionomico e cosmopoiético na passagem da experiéncia
errante para a memoria organizada pela comum arte de raciocinar. Mas, como mostrard o
préprio desenvolvimento de CM I, a ordem dessa meméria artificialmente organizada pela
légica tradicional é uma taxionomia baseada em meras coextensividades: “bipede implume”
nio ¢ a defini¢do real de humano, como tampouco, para Espinosa, o ¢ “animal racional”;
nio obstante, essas expressoes servem, na légica comum, para encontrar a ideia de humano
na mente, pois a abrangéncia ou extensdo desses dois conceitos inclui todos os humanos,
sempre humanos e somente humanos: se x ¢ humano, entdo x ¢ “animal racional” e “bipede
implume”, tanto quanto, reciprocamente, se x ¢ “animal racional” ou “bipede implume”,
entdo x é humano, necessariamente (cf. Rezende, 2012). O trabalho cosmopoiético que
resulta na visio de mundo da Filosofia tradicional ndo conecta as coisas na ordem de suas
esséncias intimas e, por isso, nao ordena a mente segundo a ordem eterna e as leis certas da
Natureza, ordem na qual a mente reproduziria isonémica e isomorficamente a atividade
causal de Deus. A 16gica tradicional pode encontrar, é verdade, uma correspondéncia eficaz
entre o que ela organiza na mente e o que esti no mundo extra-mental. Afinal, quem se
pautar pela defini¢do de humano como “bipede implume” ndo errard. Mas nio errar, obter
correspondéncia, conquanto condi¢do necessiria ao verdadeiro conhecimento das coisas, no
¢ ainda uma condigdo suficiente para isso:

Pois, no que diz respeito ao que constitui a forma do verdadeiro, é certo
que o pensamento verdadeiro nio se distingue do falso apenas por uma
denominagio extrinseca, mas acima de tudo por uma intrinseca. Com
efeito, se algum construtor concebeu ordenadamente uma construgio,
ainda que tal construgdo nunca tenha existido e também nunca venha
a existir, seu pensamento, nio obstante, é verdadeiro, e o pensamento ¢é
0 mesmo, quer a construgdo exista, quer nio; e ao contrario, se alguém
diz, por exemplo, que Pedro existe, mas nio sabe que Pedro existe, esse
pensamento ¢ falso com respeito aquele [sc. que diz], ou, se preferes,
nio é verdadeiro, ainda que Pedro exista deveras. Nem esta enunciagio
“Pedro existe” é verdadeira, a ndo ser com respeito aquele que sabe com

certeza que Pedro existe. (TIE §69)

A boa, devida, eterna e verdadeira ordem — que a emendatio mantém, protege e
amplia — ¢ aquela em que a ordem do pensar e a ordem do ser sdo uma s6 e a mesma, ou
seja, numa parafrase bastante correta de E II p VII, a ordem na qual a ideia da causa é ela
prépria a causa da ideia do efeito.” Somente para quem sabe segundo esta ordem causal

12 “Espinosa sustenta que se x é causa de y, a ideia verdadeira de x ndo apenas deve representd-lo como causa
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que “Pedro existe” é que essa enunciagio ¢ verdadeira a pleno titulo. A coextensividade ndo
pode ser dita falsa, uma vez que garante correspondéncia, isto ¢, a relagio externa da ideia
com seu objeto; mas nio ¢ ainda propriamente verdadeira. Havendo, portanto, o falso, o
nio-verdadeiro e o verdadeiro, uma légica limitada as rela¢oes de coextensividade, embora
dotada de necessidade, ainda estd despojada do conhecimento causal que caracteriza, desde
os antigos, uma verdadeira ciéncia:

A ideia verdadeira (...) mostra de que modo e por que algo ¢ ou ¢ feito,
e [também] que os efeitos objetivos dela procedem na alma conforme a
razao da formalidade de seu objeto; o que é o mesmo que disseram os
antigos, a saber, que a verdadeira ciéncia procede da causa para os efeitos,
ando ser pelo fato de que nunca, que eu saiba, conceberam, como nés aqui,
a alma agindo segundo leis certas e assim como um autdémato espiritual.

A légica tradicional, de inspiragio aristotélica ensinada nas escolas ao tempo de
Espinosa,retirao homem da experiéncia errante,fornece umaarquiteturamental classificatéria
a0 modo de um organizado arquivo de dados, mas ainda ndo fornece a grade sintitica
para uma experiéncia presidida ativamente pelo intelecto, ou seja, para a experimentagio
cientifica moderna. Nesta tltima, tal como ela é incorporada pelo sistema espinosano, a
espontaneidade auténoma da formagio e do encadeamento causal das ideias pelo intelecto
faz dele um autdémato espiritual, ou seja, um mecanismo mental de funcionamento auto-
regulado e que, por isso mesmo, nio assiste, como um aluno passivo, as relagdes entre os
objetos externos a serem inteligidos, mas vivencia, como agente, a ordem em que uma idéia
verdadeira por ele formada é causa de outra idéia verdadeira, na mesma relagdo em que
uma coisa externa é causa de outras coisas externas no interior dos atributos divinos. Nio
se trata, obviamente, de co-extensividades, mas de identidade da coordenagio causal que
preside a génese dos modos em todos os atributos. Nesse sentido, a emendatio é a promogio
da autonomia do autdémato espiritual, fortalecimento de sua for¢a nativa e multiplicagio de
seus instrumentos de pensar, que sdo as ideias verdadeiras que ele possui e as que ele forma
a partir dessas com sua forga.

Nio por acaso, no Breve Tratado (I, 1, §9; 1, 7, §§ 6-9), Espinosa diz, na mesma
chave, que todos aqueles predicados que comumente sdo atribuidos a Deus (sc. que é uno,
eterno, existente por si mesmo, infinito, causa de todas as coisas, imutavel, onisciente,
sibio, bem supremo, que estd em toda parte, que preenche tudo, etc.) ndo sio realmente
attributa — atributos através dos quais a coisa (Deus) é conhecida quanto ao que ela é
— mas somente propria. Este Gltimo termo, mantido em latim no texto em holandés, é
muito importante. Mostrando-se conhecedor do jargio da teoria aristotélica da predicagio,
Espinosa caracteriza os propria como predicados que inegavelmente pertencem a uma coisa
e lhe sdo coextensivos, pois ela ndo existe sem eles e eles ndo existem sem ela, mas ela nio
existe por ou através deles e por isso eles ndo esclarecem (verklaaren) o que ela é (wat de zaak

de y, mas deve ser a causa da ideia de y, ou seja, a ideia que representa a causa de um certo efeito deve ser
a causa ou razdo da ideia desse efeito. Isso mostra claramente, por um lado, que a ideia nio se esgota no
seu aspecto representativo (reenvio ao objeto), mas que ela possui também um aspecto légico-expressivo
ligado a sua relacdo de derivagio 1égica com outras ideias; por outro lado, que essa tese do paralelismo
torna clara a inseparabilidade desses dois aspectos, a ideia que representa a causa de certo efeito sendo
a causa ou razdo da ideia desse efeito, essa inseparabilidade sendo aquela existente entre a matéria do
conhecimento (o que ¢ conhecido) e a forma do conhecimento (as razdes pelas quais algo é conhecido)”

(Gleizer, 1999 p. 71).
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is). A formagio da ideia verdadeira de Deus como causa sui positiva e de seus atributos como
poténcias causais reais exige o abandono da légica meramente classificatéria, correspondente
a definicdo por género e diferenca especifica, e meramente extensional, correspondente ao
uso de predicados préprios. E necessario, nas palavras do préprio Espinosa, admitirmos
“outras leis da defini¢do, conformes a verdadeira 16gica” (zoo zullen wy wvolgens de waare
Logicam, andere wetten van beschryvinge voortbrengen). Nesse sentido, emendar o intelecto
¢ curd-lo tanto da influéncia das meras associagdes da imagina¢do quanto da hegemonia
da légica extensional, a que a escoldstica tardia reduziu a légica aristotélica, e fomentar
a verdadeira légica, que serd caracterizada como aquela em cujo centro encontra-se a
seguinte lei de formagdo de defini¢des (cito, mais uma vez, um trecho um tanto longo do
TIE, mas provavelmente o mais importante para minha pesquisa hd ja muitos anos):

(§95) A definigio, para que seja dita perfeita, deverd explicar a esséncia
intima da coisa (intimam essentiam rei explicare) e precaver-nos para
que nio usemos no lugar desta alguns préprios (cavere, ne ejus loco
propria quaedam usurpemus). (...) posto que as propriedades das coisas
nio sio inteligidas enquanto suas esséncias sio ignoradas; mas se
negligenciamos estas, necessariamente perverteremos a concatenagio do
intelecto (concatenationem intellectiis pervertemus), que deve reproduzir a
concatenagio daNatureza,e afastar-nos-emos (aberrabimus) inteiramente
de nosso escopo. (§96) Assim, para que nos libertemos desse vicio (oc
vitio liberemur), o seguinte haverd de ser observado na Defini¢do: I. Se
se trata de coisa criada, a defini¢do deverd, como dissemos, compreender
a causa préxima. Por exemplo, o circulo, segundo esta lei, haveria de ser
definido assim: ele ¢ uma figura descrita por uma linha qualquer, da
qual uma extremidade ¢ fixa e a outra é mével, defini¢do que claramente
compreende a causa préxima. I E requerido um conceito ou defini¢io
da coisa, tal que, a partir dele, todas as propriedades da coisa — quando
esta é considerada sozinha e nio conjugada com outras — possam ser
concluidas, como ¢ de ver nessa definigdo do circulo. Pois, a partir desta
claramente se conclui que todas as linhas conduzidas do centro para
a circunferéncia sio iguais; (...) (§97) Da defini¢do da coisa incriada,
porém, sdo estes os requisitos: I. Que exclua toda causa, isto ¢, que além
de seu préprio ser, o objeto nio exija qualquer outro para sua explicagio.
II. Que, uma vez dada a defini¢io dessa coisa, ndo permaneca lugar para
a Questdo: “se ela ¢?”. III. Que ndo tenha quaisquer substantivos que,
quanto 4 mente, possam ser adjetivados, isto ¢, que ela nio seja explicada
por algumas abstracdes. IV. E, por ultimo (embora notar isso nio seja
muito necessdrio) é requerido que, a partir de sua defini¢io, todas as suas
propriedades sejam concluidas.

A concatenagio do intelecto vai da ideia da esséncia para a ideia da propriedade,
assim como da ideia da causa para a ideia do efeito, reproduzindo na mente a ordem da
Natureza. Mais ainda, na verdadeira légica, segundo Espinosa, a relagdo da propriedade
com a esséncia ¢, ela prépria, pensada como uma rela¢do causal: a ideia da propriedade
¢ um efeito imanente da ideia de uma esséncia concebida como atividade, uma esséncia
actuosa (como é o circulo, com todas as suas propriedades, concebido como resultado
imanente da atividade rotacional de um semi-eixo ao redor de uma de suas extremidades
que persevera fixa). A mente pode encadear ideias segundo outras ordens também. Pode
deixar-se encadear na ordem em que somos afetados pelas coisas exteriores, que é o que
faz a experiéncia vagante, errdtica, que procede sem plano prévio. Pode encadear as ideias

188 MobpErNOS & CONTEMPORANEOS, CAMPINAS, V. 2, N. 4., JUL./DEZ., 2018.



CrisTiaNo Novaks DE REZENDE

na ordem em que esses encontros consolidam conexdes em nosso corpo, como quando
somos afetados muitas vezes simultaneamente por uma maga e pelo som “magd”’, fazendo
deste um signo arbitrdrio daquela, como faz o conhecimento por sinais. E a mente também
pode encadear ideias guiando-se apenas pela coextensividade dos propria com a esséncia,
dos efeitos necessdrios e exclusivos com a causa, mas sem precisamente ver a esséncia e a
causa, o que faz desse modo de pensar, conquanto um mecanismo certeiro, um mecanismo
cego, ja que funciona mas nio elucida, ndo ilumina, nao esclarece, nao explica a esséncia
intima da coisa. Trata-se da arte abstrata da razio (Reddenkonst). O uso de préprios para
efeito de inferéncias corretas nio é por si mesmo prejudicial. Mas quando nos ¢ exigido
inteligir, entender, compreender — como ¢é o caso de um projeto ético em que se quer
evitar, por exemplo, a acrasia, isto ¢, nos termos ovidianos algumas vezes repetidos por
Espinosa, ver o melhor e aprovi-lo, mas nio segui-lo —, entdo um encadeamento de
ideias pautado pela necessidade e pela coextensividade mas destituido de esclarecimento
ou capacidade explicativa ndo garantird, sé por si, que “consigamos nosso fim”. Mais
ainda: sem ser determinado pelo intelecto, tal encadeamento fard com que “nos afastemos
(aberrabimus) inteiramente de nosso escopo”. H4, portanto, dano quando se faz confusio
entre essencialidade e coextensividade, confusio que ¢ a etiologia da doenga em questao.
E essa doenga, quanto ao seus efeitos, configura-se como perversio da concatenagio do
intelecto; mas isso, entdo, também significa que a doenga nada mais ¢ do que uma desordem.
Nio hd partes nocivas, ndo hd antigeno, hd apenas um modo de encadeamento das partes
impréprio a um fim ético imune a acrasia. Por isso, a medicina da mente operada pela
verdadeira I6gica tem também um cardter terapéutico, isto é, que nos libera desse vicio
de confusdo entre as virias concatenagbes mentais. A emendatio, assim, contribui para o
aumento do conhecimento das coisas no sentido de facilitar as a¢des do intelecto fornecendo
ordenagio e distin¢des, mas sem abstrair da presen¢a das demais for¢as que influenciam o
estado epistémico resultante, estando, mais uma vez, muito préxima de uma Légica Geral
Aplicada, mas aqui particularmente aproximada também da Doutrina Geral do Método a
que se reduz, em termos aceitaveis, a Logica (Geral) Pritica na taxionomia kantiana.

Por precaver-nos de perverter a concatenagio do intelecto, a emendatio ¢ medicina
preventiva, profilaxia. Por liberar-nos desse vicio, quando ele estiver implantado, a emendatio
é terapéutica. Por empreender uma cura nio como eliminag¢io da doenga mas sim como
intensificagdo da sadde ou forga nativa do intelecto e multiplicagdo e aprimoramento de
seus 6rgdos ou instrumentos, a ezendatio é promogio da saide. Por identificar e separar as
diferentes estruturagdes mentais e os diferentes modos de articulagio de ideias, modos de
afirmar e negar, que concatenam internamente cada uma dessas estruturagoes, a emendatio
¢ uma anitomo-fisiologia do autémato espiritual. Por determinar que a causa da doenga
¢ confusio entre a associa¢io operada pela Imaginacio, a coextensividade necessdria,
obtida pela razdo, e a explicagio esclarecedora prépria ao intelecto, a emendatio é diagnose
e etiologia. Faz, portanto, todo sentido que o desenho textual das primeiras linhas do
preficio da Parte V da Efica — que trata da poténcia do intelecto ou da liberdade humana
— trace um explicito paralelo entre a Légica e a Medicina, pois estas duas nogoes se
alinham e se compdem no interior da emenda do intelecto como medicina da mente:

Passo, finalmente, a outra parte da Etica, que versa sobre a maneira, ou
seja, a via (de modo sive via) que conduz a Liberdade. Nela me ocuparei,
portanto, da poténcia da razdo, mostrando o que a prépria razio pode
sobre os afetos e, a seguir, o que é a Liberdade da Mente ou felicidade
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(mentis libertas seu beatitudo); e com isso veremos o quanto o sdbio é
mais potente do que o ignorante. Entretanto, aqui nio cabe dizer
de que maneira e por qual via (quomodo autem et qua via) o intelecto
deve perfazer-se (debeat intellectus perfici), nem, ademais, com que arte
o Corpo deve ser cuidado (ef qua deinde arte corpus sit curandum) para
cumprir corretamente seu oficio (u# possit suo officio recte fungi), pois isto
concerne 4 Medicina e aquilo a Légica.

A Légica estd para a Mente como a Medicina estd para a Corpo. Esta tltima cura,
ou melhor — por tudo que jd foi dito —, cuida do Corpo. E uma arte dos cuidados de
si que zela pelo reto funcionamento (fungi) do oficio (suo gfficio), da operagdo prépria ou
natureza do Corpo. Assim também a 16gica é uma arte que trata da maneira de aperfeicoar
o intelecto (intellectus perfici; o que mostra que o subtitulo holandés do TIE encontra
respaldo no texto da prépria Etica). Mas esse aperfeicoamento nada mais ¢, analogamente,
do que promover o reto funcionamento do oficio do intelecto; razao pela qual os tradutores
brasileiros dessa edi¢do da Etica preferimos a expressio “maneira pela qual o intelecto deve
perfazer-se” ao invés de “maneira pela qual o intelecto deve aperfeicoar-se”, pois trata-se
— como também ja ficou dito — de garantir ao intelecto sua intelec¢io constitutiva, ao invés
de submeté-lo a um cinone externo de perfei¢io.

Entretanto, hi que se notar que Espinosa menciona a Medicina e a ldgica
precisamente para dizer que ndo tratari delas na parte da Etica que entdo se abre. Na
verdade, Espinosa no trata diretamente dessas artes em nenhuma das partes da obra magna.
Mas isso esta totalmente de acordo com o lugar do TIE no interior do sistema: o lugar de
uma propedéutica purificadora que prepara o homem para a filosofia. Mas, como procurarei
mostrar a seguir, trata-se de uma propedéutica paradoxal, uma vez que ela é, em ultima
andlise, uma propedéutica a4 imanéncia.

(ii) O DADO E A NORMA: O SER COMO DEVER-SER NA PARADOXAL PROPEDEUTICA A
IMANENCIA

O que faz uma tal propedéutica espinosana e por que ela é paradoxal? A meu
ver, a grande li¢io do proémio ético do TIE ¢ que, antes de tudo (ante omnia), é preciso
tomar consciéncia de que a prépria ideia de comego é capciosa e que pode sequestrar-nos
para uma impossivel busca pelo ponto de partida ideal, busca que se manifesta como uma
sindrome da preparacio infinita em que o estabelecimento prévio de condi¢des ideais para
comegar nos faria, na verdade, recuar para sempre mais aquém de onde nos encontramos, de
forma que nunca efetivamente chegamos a comegar. A propedéutica, a antessala, consiste
paradoxalmente na tomada de consciéncia de que sempre sé podemos partir de onde ji
estamos, do que ji temos, do que ja estd dado, in media res, sem antessala. A busca ética por
uma nova ordem de vida resulta sempre frustrada enquanto nio se elimina a perspectiva
ascética de rentncia aquilo que os homens — a julgar precisamente por uma pequena
histéria de seus feitos externos — costumam buscar como bens supremos: o dinheiro,
o prazer e a honra. Nem deixar de queré-los, nem queré-los como fins em si mesmos;
o impasse se desfaz quando o narrador passa a queré-los como meios, posi¢do na qual
muito conduzirdo ao fim pretendido (TIE §11). Nem adquirir nem eliminar: rearticular
o que estd dado, reordend-lo, reconcatend-lo. E preciso, por assim dizer, desistir de desistir
ou renunciar a renunciar, purgar-se paradoxalmente dos ideais abstratos de pureza e de
comeco. E com isso ganha importincia, ao menos para essa leitura, o fato de que a primeira
palavra da primeira linha do primeiro pardgrafo do TTE — que ¢ provavelmente a primeira

190 MobperNOS & CONTEMPORANEOS, CAMPINAS, V. 2, N. 4., JUL./DEZ., 2018.



CrisTiaNo Novaks DE REZENDE

obra de Espinosa — ¢ “postquam”, o que faz com que o momento inicial do sistema nio
seja um instante mas uma articulagio entre o antes e o depois. A propedéutica paradoxal
consiste, assim, antes de mais nada, em evitar que se conceba o novo como rentncia ao
dado, o devido como desarticulado do efetivo, a regra como separada do exercicio em ato
de sua implementagio.

Alids, na ja mencionada acepcio linguistica da emendatio, a normatividade da
gramdtica espinosana nio se configura como um céu de regras abstratas que paira sobre os
usos concretos, mas ¢ lei imanente ao préprio uso e lastreada na natureza da prépria coisa
regulada, como bem ensina Homero Santiago a propésito da nogdo de gramatica presente
no Compéndio de Gramdtica Hebraica, de Espinosa: “O falante do hebraico serve-se de
seu idioma no uso da vida, vive sua lingua e ndo o faz pelos canones [itilico meu] das regras
gramaticais nem da erudi¢io, a0 menos nio necessariamente, isto é, como condigdo sine
qua non para a comunicacio eficiente” (Santiago, 2013, p. 45). Na arguta analise desse
comentador, 0 Compéndio de Gramatica escrito por Espinosa testemunha como o uso e as
regras estdo indissociavelmente entrelagados, “de forma que a gramdtica se faga, no apesar
do uso, mas por causa dele; sé porque falamos pode haver gramitica, assim mesmo como
a geometria euclidiana ¢ um segundo tempo [postguam, lembro eu] relativamente 4 nossa
experiéncia espacial” (Santiago, 2013b, p. 32). Nio se trata propriamente de dar funcio
candnica a este ou aquele proferimento concreto, mas de incluir no cinone a exigéncia de
que ele préprio provenha e também se perfaga em um ato enunciativo singular, sob pena
de nio regular mais coisa alguma. Homero Santiago fala de uma gramadtica e até mesmo
de uma Geometria do instituido. Eu o parafraseio, entdo, no presente contexto, falando de
uma Gramadtica do proferimento e de uma Geometria da atividade.

Parece-me bastante clara a afinidade entre a emendatio espinosana e muito do que
Kant atribui 4 Légica Geral Aplicada. Entretanto, a luz do que acaba de ser dito sobre o
entrelacamento entre regra e uso no interior da emendatio, penso que, no que diz respeito
ao que Kant chama de “aplicagdo”, algo fica incongruente, pois ndo se trata, na légica de
Espinosa, de uma aplicacio a certa matéria de uma forma abstrata que se lhe antepde. E
claro que h4 inegavelmente algo de propedéutico na diferenciagio que a Etica faz entre ela
prépria e a emenda do intelecto, bem como na diferencia¢do que a emenda do intelecto faz
entre ela prépria e a Philosophia.”® Alids, a emenda do intelecto aparece sempre marcada,
desde os jd citados §§ 16 e 18 do TIE, por nogdes de anterioridade (ante omnia, initio, ad
primum). E ¢ inegdvel que Espinosa, desde dentro do Tratado da Emenda, diferencia, de
um lado, o método e, de outro, o verdadeiro conhecimento das coisas por suas causas:

O Método, ainda uma vez, necessariamente deve falar (logui) do
Raciocinio (de ratiocinatione) ou da intelec¢do (de intellectione), isto é,
o Método nio é o préprio (ipsum) raciocinar para inteligir as causas
das coisas, e muito menos é <TO> o [préprio] inteligir as causas das
coisas, mas € inteligir o que seja uma ideia verdadeira, distinguindo-a das
demais percepgdes e investigando sua natureza, para que dai conhegcamos
nossa poténcia de inteligir e assim coibamos a mente para que ela intelija
conforme aquela norma todas as coisas que sdo a inteligir, trazendo como
auxilios regras certas e também fazendo com que a mente nio se fatigue

com inutilidades (§37).

13 CL.TIE, notas k,1(§31),n (§34), 0 (§36),z (§76) — uso aqui a marcagio de notas apresentada por Rou-
sset (Espinosa, 1992).
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Mas ha que se reconhecer, por isso mesmo, que se o Tratado da Emenda se auto-
difererncia da Philosophia e vice-versa,a propria emendatio purificadora — no sentido de
distinguir a ideia verdadeira das demais percep¢des — ndo é preliminar a presenca em
ato de um pensamento singular efetivamente praticado, nem dele pode fazer abstragio.
Afinal, para este método, desde sua primeira parte, deve haver, presente no pensamento,
uma ideia verdadeira qualquer para que se possa inteligir o que seja uma ideia verdadeira
e aprofundar-se na compreensio de qual seja sua natureza. E nao ¢ outra coisa o que diz o
pardgrafo imediatamente seguinte a este supracitado:

Donde se colige que o Método nada mais é que o conhecimento reflexivo
(cognitionem reflexivam) ou ideia da ideia (ideam idew); e porque nio se
da ideia da ideia a ndo ser que primeiro se dé uma ideia, ndo se dara,
portanto, Método, a ndo ser que primeiro se dé uma ideia. Donde sera
um bom M¢étodo aquele que mostra de que modo a mente hd de ser
dirigida conforme a norma de uma ideia verdadeira dada (§38).

O método espinosano, por ser cognitionem reflexivam ou ideam idee, supde uma
idéia verdadeira dada, efetivamente pensada, de modo que a reflexdo sobre a forma da
idéia se faca insepardvel da presenca em ato de uma idéia singular que seja o conteddo ou
matéria dessa mesma reflexdo. A efetiva execu¢do de um ato de pensar singular e concreto
estd pressuposta na forma do conceito de idéia dada. Por isso, o método nio consiste em
cotejar as idéias, depois de adquiridas (post acquisitionem idearum - §36), como num sistema
formal canénico que, enquanto tal, s6 poderia fornecer pardmetros negativos ou condi¢des
sine quibus non — necessarias mas nao suficientes — da verdade; ele consiste, antes, “na
via pela qual as idéias sdo procuradas na devida ordem” (§36). Dito em outras palavras:
nio é o método que primeiramente fornece a norma para o exercicio do pensamento,
¢ esse exercicio efetivo que fornece para o método uma norma que, entdo jd exercida, é
norma e instincia de si mesma simultaneamente. A norma da idéia verdadeira dada é
uma condi¢do imanente a presenca em ato da idéia que ela condiciona como seu objeto
e ndo uma condi¢do necessdria, abstrata e separada, forma vazia de objetos meramente
possiveis. Assim, ndo se separam, na 16gica espinosana, o “como devemos pensar de direito”
(norma ideae verae) e o “como pensamos de fato” (datae), que Kant, de sua parte, identifica
respectivamente ao objeto da légica geral pura e ao objeto da psicologia.

A expressdo “date vere idew normam’” inclui, como elemento formal da prépria
norma, a determinagio de que ela esteja instanciada em ato, o que também é corroborado
pelo fato de que Espinosa ndo fala ai, nem ao longo do TIE, de “norma da verdade” mas
de “norma da idéia verdadeira” bem como de “forma do verdadeiro” (§69), mantendo a
verdade, nesse contexto, sempre na condi¢do de adjetivo e ndo de substantivo. Assim, um
tal método, conquanto seja caracterizado como “conhecimento do intelecto puro, de sua
natureza e de suas leis”,” ndo pode ser tomado por um expediente preliminar, externo
e independente do conteido pensado. E certo que, para a emenda do intelecto, é
necessdrio que sejam resumidos todos os modos de perceber (adequados e inadequados)
que o pensamento possui para afirmar ou negar, e ¢ necessirio que seja exposto seu
funcionamento geral, pois, assim como o médico precisa estar de posse do conhecimento

do que seja, para o corpo, fungi suo officio, assim também essa 16gica precisa apresentar

14 Espinosa: “vera methodus constat in (...) sola puri intellectus cognitione, ejusque naturae, &3 legum” Ep. 37,

S.0,,1V, pp.188;1 20-1.
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as funcdes bésicas de formacgido de idéias. Mas isso deve ir além da elabora¢io de um
canone das fungdes légicas de afirmar ou negar, incluindo também — no exercicio da
norma do verdadeiro, realizado na idéia dada — o fundamento da amplia¢do de nosso
conhecimento. Tanto é assim que Espinosa inclui, como segunda parte de seu método,
justamente “fornecer regras para que coisas desconhecidas sejam percebidas segundo a
norma [da idéia verdadeira dada]’(§49), ou ainda “explicar a maneira com que hd de
ser empregado [esse modo de perceber] para que coisas desconhecidas sejam por nds
inteligidas desse modo” (§29). E essa segunda parte do método tem em seu nicleo
justamente o conhecimento das condi¢tes da defini¢do perfeita.

Como evidencia o exame da defini¢do genética jd apresentada na se¢do anterior,
a légica espinosana almeja ser ndo somente uma légica da validade formal mas também
— para empregar uma expressdo que Kant reservaria exclusivamente para a Légica
Transcendental (KrV B 87) — uma “légica da verdade”. E o que talvez a 16gica de
Espinosa mais devidamente partilhe com a no¢do kantiana de Légica Geral Aplicada é
que ela ndo apenas consiste numa apresenta¢io do uso geral do entendimento comum:
ela o faz in concreto. Parece ser por isso que ela deveria ser qualificada ndo tanto como
aplicada, mas sim como efetivamente exercida, uma Légica Pritica como uma arte geral
de pensar que viabiliza progressivamente as a¢bes do intelecto através de distingdes
e reordenagdes e promove através disso a ampliagio ou aumento (Erweiterung) do
conhecimento. O que talvez permita que Espinosa, diferentemente de Kant, possa
considerar essa légica como apta a nos conduzir pela étima via, com passo seguro e
sem desgaste, no conhecimento das coisas que mais importa conhecer, ou seja, também
como um Organon e nio sé como um Kathartikon ou um Kanon, é o valor epistémico do
préprio exercicio, do ato e da concretude que ele envolve.

E aqui que deve ser comentadaa retirada dos exercicios (Exerzitien) da caracterizagio
kantiana da Légica Geral Aplicada. Kant diferencia a Aplicagdo da realiza¢do de exercicios
para os quais a Logica Pura da a regra e considera a Légica Geral Aplicada como uma
representagdo do intelecto e das regras do seu uso necessdrio in concreto. Ora, tampouco
o Tratado da emenda é uma apostila com listas de exercicios de l6gica, mas, na linhagem
ético-médica dos exercicios espirituais, ele é, por assim dizer, um tratado sobre a légica do
exercicio, da performance em ato do pensar, assim como sua Gramatica é uma Gramitica
do proferimento e sua Geometria uma Geometria da atividade. Tal 16gica, diversamente
de uma pura analitica, ndo apenas analisa e normatiza as agdes que exercemos ao pensar em
geral; ela poe, insisto, o préprio exercer-se do pensamento como elemento da norma. Nao
se trata apenas de representar e fornecer um padrio, trata-se de executar, efetuar, realizar,
performar, empreender, exercer e — com a ideia de iteragdo (§11) — exercitar a atividade
de pensar. E esta parece ser uma heranga cartesiana, na medida em que tal colocagio do
efetivo exercer-se do pensamento no interior do que prescreve a norma do pensar é o
vinculo profundo da l6gica moderna com a ontologia, vinculo ensinado pela estrutura do
cogito, na segunda das Meditagoes sobre filosofia primeira, de Descartes:

é preciso estabelecer (statuendum sit), finalmente, que este enunciado
(hoc pronuntiatum) eu, eu sou, eu, eu existo (Ego sum, ego existo) é
necessariamente verdadeiro (necessario esse verum) todas as vezes que é
por mim proferido ou concebido na mente (qguoties a me profertur vel

mente concipitur (AT VII, 25, 10).
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Eu, eusou, eu, eu existo (Ego sum, ego existo), isto ¢ certo (certum est). Mas,
por quanto tempo ? (Quandiu autem?) Ora, enquanto penso (Nempe
quandiu cogito), pois talvez pudesse ocorrer também que (nam forte etiam
Jreri paz‘esz‘), se eu ja ndo tivesse nenhum pensamento (si cessarem ab omni
cogitatione - lit: se eu cessasse todo pensamento),” deixasse totalmente

de ser (ut illico™ fotus esse desinerem) (AT VII, 27,11).

Exercer o proferimento ou a a¢do mental de conceber o enunciado implementa
as condi¢oes necessdrias e suficientes da verdade do préprio enunciado. Nao apenas
seu sentido supde o contexto singular de seu proferimento, como ocorre com todo
enunciado que se apoia em indexicais (no caso, o indexical “Eu”). Mais do que isso, o
proferimento torna o enunciado verdadeiro quanto a correspondéncia, pois sua auto-
referéncia faz com que o ato enunciativo institua ontologicamente a realidade visada
pelo sentido do enunciado: desde que proferido, seu sentido corresponde a um fato. ‘O
que’ se pensa nesse ato mental (o chamado ‘ser objetivo’ de uma ideia, isto é, o objeto
pensado na ideia como seu contetido) é sua prépria execugio, o fato de que se pensa (o
chamado ‘ser formal’ de uma ideia, isto ¢, seu performar-se como uma ocorréncia em
ato do pensamento). O cogifo é, assim, o ser formal do pensamento que se d4 a si mesmo
como conteddo objetivo ou — o que é o mesmo — uma ideia cujo ser objetivo é seu
préprio ser formal e, por isso, o cogito se instancia auto-suficientemente. Ele é o inverso
de uma contradi¢do performativa, ou seja, ¢ uma auto validagio performativa, visto que
torna-se verdadeiro desde que seja performado, pois o ser objetivo que constitui seu
sentido corresponde a um estado de coisas existente em ato no préprio exercicio de seu
ser formal. Ndo posso duvidar de absolutamente tudo “o que” penso, pois, a0 menos
quando “o que” penso ¢ tdo somente “que” penso, a identidade entre matéria e forma nio
deixa a minima fresta em que a divida poderia infiltrar-se. Ndo posso duvidar de que
penso porque “duvidar” quer dizer ‘pensar que é possivel que ndo...’, ou seja, pensar a
possibilidade do contrédrio; ora, ndo posso ‘pensar que é possivel que nio’ estou a pensar.
E por isso que s6 algo que estd a pensar possui tal certeza e que s6 a possui enquanto
e na estrita medida em que estd a pensar, pois ¢é este evento ontoldgico, a ocorréncia de
pensamento na realidade, que faz desse Ego “uma coisa verdadeira e verdadeiramente
existente (sunt autem res vera, et vere existens)”, um ente real, 20 mesmo tempo em que
¢ esse pensar que constitui a esséncia dessa coisa: “Mas qual coisa? (Sed gualis res?) Ja o
disse, pensante (Diwxi, cogitans)”(AT VII, 27,17).

Como ¢é bem sabido, Ego sum, ego existo é a primeira certeza e também o
conhecimento mais pobre na reconstru¢io adequada do edificio do conhecimento em
bases sélidas. Numa espécie de esgotamento de possibilidades estruturais, mais do que

15 Creio ser util justificar essa tradugio alternativa 4 do professor Fausto apresentando o verbete fornecido
para o verbo cesseo por Torrinha (1942): “1) cessar; parar; estar sem fazer nada; descansar; ficar inativo.
2) Estar de pousio (agricultura: repouso da terra de cultivo). 3) Cessar de; deixar de. 4) Demorar; diferir.
5) Faltar; fazer falta (que é o sentido que respalda a tradugio do Fausto) 6) Errar; cometer erros. 7) Nao
comparecer perante o tribunal; deixar correr a revelia. 8) Ser nulo; deixar de produzir seu efeito”.

16 Também aqui creio necessirio insistir no advérbio i//ico, pois que ele significa a imediatidade com que
eu poderia deixar de ser se deixasse de exercer a agdo de pensar. Etimologicamente ligado a /ocus (lugar),
o termo significa algo como “ai mesmo”, “nesse mesmo lugar”, “nesse mesmo caso”, donde: “imediata-
mente” e, ganhando sentido temporal, “logo” ou “sem demora”. Assim, uma tradugio alternativa desse
trecho seria: “pois talvez pudesse ocorrer também que, se eu parasse com todo pensar, ai mesmo deixasse
totalmente de ser”.
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. . ~ . ’ . . . <« »
numa simples auto inspecio psicolégica, era preciso duvidar de todos os outros “o ques
e fazer restar o mero “que” — a mera presenga em ato do exercicio do pensar — como o
tGnico “o que” indubitdvel, para que o certo de fato (aquilo de que nio consigo psicolégica
ou antropologicamente duvidar) o fosse também de direito (aquilo que por si mesmo é
impossivel de ser posto em divida). Mas isso jamais desobriga esse pensar de perseverar em
continua atualidade: “talvez pudesse ocorrer também que, se eu parasse com todo pensar, ai

. » « » ~ ~ 7’ . « »
mesmo deixasse totalmente de ser”. Dentre todos os “o ques” que nio sio o préprio “que”,
até as matemadticas foram deixadas para trds, mediante a hercilea hipétese do Malin Génie.
Até mesmo quando “o que” eu penso ¢ um quadrado, Descartes parece admitir que seria
possivel pensar que ele ndo tem quatro lados:

Mais inda (Imo etiam): do mesmo modo que julgo (quemadmodum
Jjudico) que os outros as vezes erram (inferdum alios errare) acerca de
coisas que presumem saber 4 perfeicio (circa ea quae se perfectissime scire
arbitrantur), ndo estaria eu mesmo de igual maneira errando (iza ego ut
fallar), cada vez que (quoties) adiciono [simultaneamente] dois a trés
(duo et tria simul addo) ou conto os lados de um quadrado (ve/ numero

quadrati latera)? (AT VII, 21, 8).

E esta davida é claramente apresentada como sendo algo além (Imo etiam) da
divida formulada poucas linhas antes, qual seja: como saber que Deus nio nos criou de tal
modo que tenhamos representagdes, por exemplo, de extensdo, lugar, figura e magnitude
quando nio existe nada assim na realidade? Ou seja, o excerto acima citado formula uma
duvida distinta da que conjectura a inexisténcia de referentes extra mentais para as ideias
matemdticas e parece ser mais profunda e mais radical, concernindo antes a esséncia do
que a existéncia dos entes matemdticos e corroborando a interpretagdo aqui exposta,
segundo a qual, para Descartes, nesse ponto da ordem das razdes, s6 nio posso pensar
que ndo estou a pensar, mas posso pensar que qualquer outro conteido, qualquer outro
ser objetivo na ideia, qualquer outro “o que”, de algum modo ¢ passivel de ser posto em
duvida. Intérpretes recentes, como Ethel Rocha (2016), sugerem, de modo muito atraente,
a possibilidade de que nio seria qualquer tipo de ideia matemadtica que seria atingida pela
duvida metafisica, mas somente aquelas que fossem conhecidas através de abstragdes sobre
conteudos sensiveis, havendo, portanto, outro modo de conhecimento matemdtico que,
sendo perfeitamente claro e distinto, perseveraria inc6lume. Ora, seja qual for a melhor
solu¢do para a possibilidade da divida sobre as ideias matemadticas em Descartes, é certo
que Espinosa ndo aceita tal davida e entende que a certeza suficiente para instituir sua base
metodolégica ji estd dada nas ideias matematicas formadas pela for¢a nativa do intelecto
funcionando de modo auténomo. Mas — nisto convergindo com a leitura de Ethel
Rocha sobre Descartes — ndo serd de um tipo qualquer de matemadtica que provirdo, para
Espinosa, as ideias que ddo consigo a norma da verdade; as ideias matemadticas que a 16gica
espinosana considera detentoras das mesmas propriedades que tornam o cogizo indubitavel
sdo, a meu ver, apenas as pertencentes a uma matemadtica genética, cuja inspiragdo parece
ser mais hobbesiana do que cartesiana.

Com efeito, seguindo uma sugestio de Matheron (1987), devemos compreender
as defini¢oes genéticas de tal maneira que ‘o circulo ndo possua nenhuma realidade fora
do movimento do semi-eixo: no que este cessa de rodar, o circulo é suprimido, pois, como
diz Matheron (1987, p. 12) “o resultado nio é outra coisa que a atividade mesma; ele é
simplesmente a estrutura que ela se dd ao se desenvolver”. O circulo ¢ 74 atividade rotacional
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do semi-eixo e ¢ concebido através da atividade rotacional do semi-eixo; dito de outra forma,
a atividade (rotagdo do semi-eixo) é causa imanente de sua prépria estrutura (o circulo).
Essa causa imanente é a prépria esséncia do circulo, pois, conforme a defini¢do espinosana
de esséncia (Etica, 11, def. 2), pertence a esséncia de uma coisa nao apenas aquilo que, sendo
dado (dato), faz com que a coisa seja necessariamente posta (res necessario ponitur) e, tirado
(sublato), faz com que a coisa seja necessariamente suprimida (res necessario tollitur), ou seja,
aquilo sem o que (wvel id, sine quo) a coisa (res) ndo pode ser nem ser concebida (nec esse nec
concipi potest), mas também — wice-versa — aquilo que nio pode ser nem ser concebido
sem a coisa (sine re) e que é suprimido quando a prépria coisa é tirada. A esséncia, portanto,
nio pode ser pensada sem que a coisa seja pensada e nio pode ser sem que a coisa também
seja. A esséncia ndo é, pois, um universal abstrato que pode ser pensado separadamente
de um método de instancia¢do que conduza, ao fim e ao cabo, a algo singular. Ora, como
um circulo nada mais ¢ do que um ente de razéo, efetud-lo na mente é fazé-lo existir tanto
quanto uma tal sorte de ente pode ser dito existente, a saber, como um modo de pensar
que ocorre na mente. Ndo é possivel separar pelo pensamento (abstrair) um semi-eixo
rodando ao redor de uma extremidade fixa e — #pso facto ou illico — um circulo existente
como modo de pensar, ato de pensamento singular que ocorre numa mente singular (CM
I, Caps. 1 e 2). Mas é possivel — retrucaria sensatamente alguém — pensar um circulo
sem pensar um semi-eixo rodando ao redor de sua extremidade fixa, j4 que é possivel
pensé-lo, por exemplo, como o lugar geométrico dos pontos que equidistam de um mesmo
centro num plano. Nio obstante, para Espinosa, como ji vimos, esse pensamento apenas
exprime uma propriedade necessaria do circulo e até mesmo uma propriedade coextensiva
ou reciproca com ele em termos extensionais, mas nio exprime a esséncia pois nao envolve
a causa eficiente de produgio do circulo, que da os seus meios de ser.

Essa causa eficiente é o trabalho em ato do pensamento de fazer girar mentalmente
o semi-eixo. O circulo é uma figura descrita por uma linha qualquer, da qual uma
extremidade € fixa e a outra é mével. Com essa definigdo ndo se pode pensar o circulo sem
que se pense que e por que ele necessariamente tem as propriedades que tem. E se fosse
dada uma defini¢do genética do quadrado,'” seria igualmente impossivel pensar que ele
nio tem quatro, somente quatro e necessariamente quatro lados...todas as vezes que essa
defini¢do de quadrado é por mim efetivamente executada na mente. O circulo tem todos
os raios iguais e o quadrado tem quatro lados; isto é certo. Mas, por quanto tempo? Ora,
enquanto estou atualmente a pensi-los segundo a lei da verdadeira defini¢io, pois talvez
pudesse ocorrer também que se eu cessasse de pensar o semi-eixo a rodar eu deixasse de
conceber o circulo como tendo todos os raios iguais e a divida poderia implantar-se a esse
respeito, como implantou-se na mente de Descartes quando contava os lados do quadrado
sob a hipétese do Deus enganador ou do Génio Maligno. Uma vez dada em ato a definigdo
genética do circulo ou do quadrado, ndo permanece lugar para as questdes: se tem todos
os raios iguais ou se tem quatro lados, respectivamente. Exceto para a Leitura de Ethel
Rocha — que me agrada justamente por propor um Descartes nisto préximo a Espinosa
— Descartes, antes da prova da veracidade divina, s6 teria como indubitédvel ‘gue estou
a pensar. Por isso seu fundamento ¢ a pura reflexdo ou consciéncia de si. Para Espinosa,

17 Por minha conta e risco conjecturo a seguinte: “dois semi-eixos de igual tamanho tangendo-se perpen-
dicularmente em uma de suas extremidades e um deles movendo-se ao longo do comprimento do outro
até a outra extremidade, mantendo-se sempre tangente e perpendicular”. Trata-se de uma versio cinética
da férmula da drea do quadrado: lado vezes lado.
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mesmo durante o tempo em que partimos de uma qualquer ideia verdadeira dada — ou
melhor, de qualquer ideia da matematica genética— e ainda estamos a rumar, através dela,
a compreensio da causa primeira de todas as ideias (Deus), ja ¢ impossivel pensar que nio
estou a pensar ‘o gue estou efetivamente a pensar: dizer que ndo concebi o que concebi seria
uma frivolidade, pois isso ndo requer provas externas a propria concep¢ao mas tao somente

o seu exercer-se (cf. EP 9; TIE §44).

(iii) Loacica, ETicA E HISTORIA: A GUISA DE CONCLUSAO.

Gostaria, agora, para terminar, de comentar a acep¢do moral da emendatio e
a valorizagdo da nogdo de histéria na metodologia espinosana. Comeco, entido, tirando
proveito da analogia estabelecida pelo préprio Kant entre Moral e Vida, para dizer que a
légica espinosana porta-se perante o funcionamento efetivo do pensamento assim como
sua ética porta-se diante da vida efetivamente vivida pelos seres humanos, realmente
praticada por eles e testemunhada pela experiéncia.

Tenho aqui em mente os bem conhecidos pardgrafos iniciais do Tratado Politico
(TP), nos quais Espinosa critica o moralismo dos filésofos acusando-os de nio haverem
escrito uma ética mas, antes, quimeras e sétiras, louvando de muitos modos uma natureza
humana que ndo existe em parte alguma (bumanam naturam, quae nullibi est, multis modis
laudare) e lacerando com seus discursos aquela que realmente existe (ef eam, quae reveri
est, dictis lacessere). Prescrevendo ou proscrevendo sem descrever, os filésofos moralistas
antepdem o dever ser ao ser e concebem os homens nido como sdo, mas como eles préprios
gostariam que fossem (Homines namque, non ut sunt, sed, ut eosdem esse vellent, concipiunt),
nada concebendo, pois, sobre a vida politica que pudesse ser reconvocado ao uso (qguae
possit ad usum revocari). Essa atitude dos moralistas é caracterizada, em TP I §1, por uma
disjun¢do entre teoria e pratica, entre o direito e o fato: de todas as ciéncias que tém um uso
(quae usum habent) a politica é crida como aquela em que a teoria mais discrepa da prética
(maxime Theoria ab ipsius Praxi discrepare), e para reger (regenda) a Republica ninguém é
estimado como menos apto do que o tedrico, ou seja, o filésofo (Zheoretici, seu Philosophi).
Os politicos, em contrapartida, escreveram com mais éxito do que os filésofos sobre a
vida pritica, pois tiveram a experiéncia como mestra (experentiam magistram habuerunt).
Todavia, esses mesmos politicos, embora nio desconsiderem a experiéncia, exercem uma
arte que homens guiados mais pelo medo do que pela razdo soem exercer (artibus (...)
quas homines, magis metu, quam ratione ducti, exercere solent), o que conota uma evidente
inadequagdo. Nem deixar-se levar pelo pensamento que se afasta da experiéncia, nem seguir
apenas a experiéncia como mestra, independentemente da razio; o que Espinosa propde
¢ “demonstrar por uma razio certa e indubitivel aquilo que convém otimamente com a
prética’ (ea, quae cum praxi optimeé conveniunt, certd, & indubitati ratione demonstrare). Alias,
em TP I §4, é essa intencdo de integrar direito (cerzd, & indubitati ratione) e fato (prawxi)
que leva Espinosa a adotar — com a mesma liberdade de 4nimo com que se investigam as
coisas matemdticas (inquirerem eadem animi libertate qua res mathematicas) — o principio
de nio rir nem deplorar ou detestar, mas sim inteligir as a¢des humanas (humanas actiones
non ridere, non lugere, neque detestari, sed intelligere). Nao é necessdrio alijar o factual do
ideal se este dltimo for pensado ndo apesar da pratica, mas por causa dela: sé6 porque
agimos pode haver uma ética que nio se esvazie em quimeras ou sitiras, assim mesmo
como a prépria geometria genética é insepardvel do ato, da performance instituinte.
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Assim, se estd correta esta interpretacdo de como a analogia entre ética e légica se
estabelece no sistema de Espinosa, serd possivel encontrar, entio, na concepgio espinosana
de légica como arte de reger nao a Republica mas os pensamentos, essa mesma tendéncia
a fazer coincidir o fato com o direito, a pritica com a teoria. E isso pode ser efetivamente
verificado, por exemplo, na maneira pela qual a medicina da mente, segundo o De
Emendatione, deve partir justamente de como o intelecto ¢ e pensa de fato e de como até
agora procedeu ao pensar:

exige a ordem, que naturalmente temos (exigit ordo, quem naturaliter
habemus), que eu resuma aqui (u# hic resumam) todos os modos de
perceber (omnes modos percipiendi) que tive até aqui (quos hucusque
habui) para afirmar ou negar algo (ad aliquid affirmandum vel negandum)
independentemente de duvidas (indubie), a fim de que eleja o melhor
de todos (quo omnium optimum eligam) e simultaneamente (&5 simul)
comece a conhecer minhas forcas e natureza (meas vires, (& naturam ...

noscere incipiam) que desejo aperfeicoar (quam perficere cupio) (TIE §18).

Encontra-se neste excerto, condensada nas expressdes ordo quem naturaliter
habemus e hucusque — esta ultima significando o mesmo que o termo alemio bisher, “até
aqui”, empregado por Kant em AK14 —, a ideia de histéria dos modos de pensar que
encontramos em nds por introspec¢io ou nos outros por inferéncia a partir da observagio
de suas agdes externas, que Kant considera tipica das légicas psicologizantes. O TIE nio
teoriza diretamente sobre essa histéria e a palavra latina Aisforia ndo ocorre nesse texto de
Espinosa. Todavia, ¢ possivel defender com base em dois outros textos — uma Carza e um
capitulo do Tratado Teoldgico-Politico— que ela ai opera sem ser nomeada.

Com efeito, isso que o De Emendatione exibe performativamente em sua démarche
mas apenas sugere enunciativamente através das expressdes ordo quem naturaliter habemus e
hucusque,a Carta 37, por sua vez, explicita como sendo um expediente metodolégico muito
preciso, de origem baconiana, que Espinosa denomina de “pequena histéria” (historiola):

para que o verdadeiro método seja adquirido (u# acquiratur), é necessirio,
antes de tudo (nmecesse est ante omnia), distinguir entre intelecto e
imaginagdo, ou seja, entre as verdadeiras idéias e as demais (distinguere
inter intellectum, & imaginationem, sive inter veras ideas, & religuas) (..)
Para entender isso (Ad haec intelligendum), ao menos o quanto exige o
método (saltem quoad Methodus exigit), nio é mister conhecer a natureza
da mente por sua causa primeira (non est opus naturam mentis per primam
ejus causam cognoscere), mas ¢ suficiente compor sistematicamente uma
pequena histéria da mente, isto é, das percepcdes (sed sufficit mentis,
sive percepcionm historiolam concinnare), daquele modo como ensina

Verulamio (modo illo, quo Verulamius docer) (EP 37.5.0.1V 188,19ss).

No trabalho 16gico de dirigir o intelecto, Espinosa estd, portanto, admitindo
que a prépria aquisi¢io do método tenha por base “uma pequena histéria da mente, ou
seja, das percepgdes” (historiola mentis sive perceptionum), circunscrita ao que estd dado
até o presente no conjunto dos usos efetivos dos modos de afirmar e negar, sem abarcar
programaticamente tudo o que seria pensédvel ou o que seria devido pensar. A norma da
verdade estd dada no factual e o método ndo é para que a adquiramos, é para que nio
a percamos renunciando, alienados, ao que ji temos (bem de acordo com o paradoxal
estatuto de uma propedéutica a suficiéncia do dado ou de uma higiene contra as ilusdes
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da transcendéncia, cuidado de si, cultivo da autonomia). E é de notar que, também na
Carta 37, Espinosa é consistente com a diferenciagio, feita tanto no TIE quanto na Etica,
entre a aquisi¢do do método e o verdadeiro conhecimento das coisas por suas causas, pois
afirma abertamente que essa hisforiola é algo distinto de um conhecimento dedutivo da
mente a partir da causa primeira, mas sem que isso implique qualquer insuficiéncia para
fundar a posse de um método. O bom método de que fala o TIE (§38) é o que parte do
dado em diregio a causa (analitico), que Espinosa distingue do método perfeitissimo, que
a partir da causa reconstréi o dado (sintético). O bom método poderia chamar-se “método
suficientemente bom”, pois vale-se do quanto baste no dado para chegar, o mais rapido
possivel, ao conhecimento de suas causas e da causa primeira de todas as coisas (que é o
que a Etica se propde a fazer, mas justamente nio a emenda do intelecto).

Ademais, como ji foi notado por virios outros comentadores (Rezende, 1997;
Chaui, 1999; Santiago, 2004; Diogo Pires Aurélio in Espinosa, 1988), é nessa mesma
acepcdo baconiana que o termo Aistoria também comparece no capitulo VII do Tratado
teolégico-politico, na dissertagdo sobre o método de interpretacio das Escrituras, quando
entdo “é tomado no sentido corrente na época, isto ¢, como recolha de elementos de onde
extrair os principios com base nos quais serd feita a dedugdo cientifica” (Diogo Pires
Aurélio in Espinosa, 1988, nota 4, cap. VII, TTP, p. 401). Destarte, a historiola mentis
prescrita pela Carta 37 e empreendida pela medicina mentis no De Emendatione, deve agora
ser caracterizada, via T'TP VII, como sendo também uma histdria sincera: “para interpretar
as Escrituras, é necessirio confeccionar a sua histéria sincera (siznceram historiam adornare)
e, depois, a partir dela como que de dados e principios certos (ex ea tamquam ex certis datis
et principiis), concluir, como legitima conseqiiéncia (legitimis consequentiis concludere), o
pensamento de seus autores (mentem authorum)”. A sinceridade que qualifica essa histéria
consiste num profundo respeito hermenéutico pelo dado e exprime uma leitura imanente
do texto biblico, isto é, uma leitura que ndo admite “outros principios nem outros dados
(nulla alia principia, neque data) além dos que se podem extrair das préprias Escrituras e de
sua histéria (ex ipsa Scriptura ejusque historia depromuntur)” (T'TP VII: S.O.1I1, pp. 98;18).18
E 56 assim que procederemos sem perigo de errar e poderemos interpretar com seguranga
tanto as coisas que conhecemos pela luz natural quanto aquelas que ultrapassam nossa
compreensio (como sio justamente as narradas pelos Cédices Sagrados). E por isso que,
explica Espinosa, quando investigamos o sentido das Escrituras, “hd que evitar a todo custo
deixarmo-nos influenciar pelo nosso raciocinio porquanto ele se assenta nos principios do
conhecimento natural” (S.O. III 100, 8-16). Os raciocinios que o exame do sentido aceita
sdo apenas aqueles que tém por unico fundamento o que se colige na unidade factual da
histéria: “Mesmo quando o sentido literal repugna a luz natural, devemos manté-lo, a nio
ser que esteja em flagrante contradigdo com os principios e os fundamentos tirados da
histéria das Escrituras” (id., ibid.).

Analogamente ao que se passa no plano ético, a sincera historia é aqui um expediente
necessario para que “n@o abracemos, arrebatados por um cego impeto, o que quer que nos
seja imposto, mas somente isso que é certo e indubitivel” (T'TP VII: S.O. III p. 102,
11);" certeza e indubitabilidade correspondendo, entdo, nio aos atributos homénimos das

18 Uso, como uma primeira base para citagio, a tradu¢io de Diogo Pires Aurélio (Espinosa, 1988) — em-
bora faca algumas modificagdes em fung¢io de consultas ao texto latino e das énfases que ele permite de
acordo com o contexto.

19 “ut ne ceco impetu correpti, quicquid nobis obtruditur, sed tantum id, quod certum &3 indubitatum est, amplec-
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demonstrages feitas a partir de causas primeiras, mas sim a presenga constante, ao cardter
ex professo e a consisténcia ou ndo ambigtiidade do que foi recolhido no estrito limite da
fonte historiada. Como ji tive a ocasido de notar em estudos anteriores, para Espinosa,
“um racionalismo tdo unilateral e imediatamente aplicado que, mesmo ao interpretar as
Escrituras, nada deixa subsistir a parte da razdo seria, na verdade, irracional” (Rezende,
1997, p. 131); o que é uma observagido que traz problemas para a empobrecida caricatura
que muitas vezes ¢ feita do racionalismo absoluto espinosano. Bem ao contririo de um
canone geral abstrato, o ‘cinone histérico’ exige que “o conhecimento de quase tudo o que
vem nas Escrituras, deva investigar-se unicamente nas proprias Escrituras (ab ipsa Scriptura
sola), assim como (sicut), o conhecimento da Natureza se investiga na prépria Natureza
(ab ipsa Natura)’. Pautada pela norma estrutural que € “ab ipsa (...) sicut ab ipsa (...), a
historia sincera funda uma unidade metodoldgica pela proporcionalidade prépria (sicus).
E a disciplina e o rigor que a aparentemente ingénua ordem histérica entdo manifesta é
sua exigéncia, em todos os casos, de que quaisquer procedimentos ulteriores que venham a
cursd-la (andlise ou sintese) sé possam operar sobre esses mesmos elementos constatados,
coligidos e descritos pela histéria, sem que seja licito o recurso a dados adicionais ou
principios provenientes de outras bases (por exemplo, das Escrituras, na interpretagio da
Natureza, ou da Natureza, na interpretagio das Escrituras).

Isso que, para Kant, é conhecer apenas como o pensamento procede e ndo como,
de direito, deve pensar, o De Emendatione chama de ordo quem naturaliter habemus, a Carta
37 denomina como Aistoriola mentis, e o TTP, por sua vez, explicita como sendo uma
sincera historia, isto é, coleta e inventdrio de materiais empiricos que, constituindo um
sentido, orientam a mente a buscar, no estrito limite dos dados coligidos e inventariados,
as defini¢des e os primeiros principios das coisas a conhecer. Assim como Kant, Espinosa
produz, no TIE, uma “critica do instrumento” (KrV B XXXVII) e um “tratado do método”
(KrV B XXIII), falando, entdo, de uma via na qual podemos avangar com passo firme
e sem desgaste no conhecimento das coisas mais importantes, evitando, pois, que nossa
mente seja regida pelo acaso e ndo pela arte.?” Mas a “critica” espinosana, embora seja uma
meditagdo interior e uma tarefa — em certo sentido — preliminar, nio se configura como
reflexdo separada, e sim como prética do raciocinio que, ao ser efetuado, liberta os homens
de seus preconceitos. Comegando pelo ensinamento da experiéncia (TIE §1); avaliando
os obsticulos dos sentimentos, inclinagdes e paixdes a que os homens estdo sujeitos em
sua vida ordindria (§§ 2-7); atentando ao que move o animo e produz ou uma continua
alegria ou o medo e a esperanca (§1); relacionando esses sentimentos a aspectos cognitivos
como a certeza e a incerteza (§§ 2-6); fazendo uma detalhada anélise da natureza, causas
e remédios do erro, e relacionando este ultimo a imaginagio e a memoria (§§ 50-80); e
ainda descrevendo o comportamento da mente humana no processo pelo qual é capaz de
passar de uma natureza fraca a uma muito mais firme (§13), 0 De Emendatione parece cair
exatamente sob o conceito kantiano de uma Ldgica Geral Aplicada, agregando alguns

tamur”. E interessante notar que o substantivo correptio, onis — correlato do verbo corripio, que aqui se
traduz, seguindo Pires Aurélio, por arrebatar — traz consigo a idéia de passividade e, especificamente,
de afec¢do de uma doenca. Complementarmente, o verbo, ob¢rudo, ere, indica a imposigdo sob a qual se
estabelece tal passividade. Isso se afigura interessante por reforgar a semelhanga entre as dificuldades vi-
vidas durante o esfor¢o de interpretar corretamente as escrituras e o esfor¢o de inquirir, em meio 4 trama
de acontecimentos da vida comum, acerca de um verdadeiro bem.

20 Espinosa : “an vero, quemadmodum corpora nostra, sic etiam mentes casibus obnoxiae sint & fortund magis
quam arte cogitationes nostrae regantur 2’y Carta 37,5.0.1V, p.188 1, 3-4.
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aspectos de uma Légica Natural, de uma Légica Pritica e também de uma amplia¢ao do
conhecimento que Kant reservaria a Légica Transcendental e a matemitica . Ademais, a
proépria maneira de descrever a l6gica através de um paralelo com a medicina — maneira pela
qual, como foi dito, o De Emendatione pode ser caracterizado como a légica de Espinosa
— tem por conseqiiéncia, nesse tratado, nao somente o emprego de um vocabuldrio médico
(§§ 7,16,18), mas também a prépria especificagio do objetivo precipuo da emendatio como
sendo uma £atharsis do intelecto. Além disso, uma vez que a histéria narrada por Espinosa
em seu tratado — sobretudo no proémio (§§ 1-18) — nido ¢ uma histéria particular mas,
antes, a experiéncia comum e geral do homem no seu caminho em dire¢io ao verdadeiro
conhecimento e a verdadeira felicidade, ndo seria incorreto denominarmos a descri¢ao da
maneira pela qual a mente age nesse percurso, bem como o exame dos modos de percepgio
em que essa histéria desemboca, como uma apresentagio do uso geral do intelecto comum.

Com efeito, para Espinosa, a légica nio estd referida a experiéncia como a um
“futuro” possivel ou a um fim distante, mas sim nela mergulhada e nela exercendo-
se contemporaneamente. Quando, em seu “tratado do método”, Espinosa propde que

« ”» . . .

partamos “da ordem que naturalmente temos”, explicitando, logo em seguida, que esse
ponto de partida consiste, antes de mais nada, em resumir os modi percipiendi e fazer uma
histéria da mente, isso talvez nio signifique simplesmente que estamos partindo da ordem
da experiéncia psicoldgica comum, mas também que seria em tal experiéncia que as formas
essenciais do intelecto se encontram em seu estado — literalmente — pleno, isto é, ndo
como formas vazias que sobredeterminam um contetdo possivel, mas como modos de
perceber, leis mentais de concatenagio em estado concreto enquanto exercidas; estruturas
— légicas — encarnadas num ato.
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