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Resumo: O artigo analisa alguns aspectos da critica de Nietzsche a4 moral na
obra Aurora: em primeiro lugar, destaca-se o papel da paixdo do conhecimento e da
honestidade intelectual como méveis da critica de Nietzsche a moral; em segundo
lugar, discute-se a distin¢do entre a reflexdo nietzschiana sobre o fenémeno moral e
a ciéncia da moral praticada pelos genealogistas ingleses; por fim, discute-se os dois
flancos a partir dos quais a critica do filésofo se apresenta nessa obra: por um lado, a
ideia de que a moral estaria estabelecida sobre falsos pressupostos; por outro, a ideia
de que a moral tradicional, especialmente a cristd, ¢ destavoravel ao florescimento
de determinados tipos humanos e constitui uma ameaga a grandeza e a exceléncia
humana.
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Abstract: This paper analyzes some aspects of Nietzsche’s critique of morality in the
book Daybreak: firstly, the role of the passion of knowledge and of the intellectual
integrity as motive of Nietzsche’s critique of morality; secondly, it is discussed the
distinction between the Nietzschean reflection on the moral phenomenon and the
science of morality practiced by the English genealogists; finally, the paper discusses
the two flanks from which the philosopher criticizes the morality in his work: on
the one hand, the idea that morality is established on false premises; on the other
hand, the idea that the traditional morality, especially the Christian morality, is
unfavorable to the flowering of certain human types and constitutes a threat to
human greatness and excellence.
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Na secdo de Ecce homo dedicada a obra Aurora, Nietzsche destaca a
importincia que atribui & pesquisa sobre a origem dos valores morais, “uma questio
de primeira ordem, porque condiciona o futuro da humanidade™, e afirma que ¢é
neste livro de reflexdes sobre os preconceitos morais que ele “inicia sua campanha
contra a moral”. Essas passagens nio deixam duvidas acerca da importincia que
o fil6sofo atribui a esta obra no desenvolvimento de sua posi¢ao filoséfica. Se as
pesquisas acerca da origem se iniciam com o programa naturalista estabelecido em
Humano, demasiado humano, é em Aurora que Nietzsche se dedica de maneira mais
aprofundada a pesquisa sobre a origem da moral e pde pela primeira vez de forma
mais clara a questdo acerca do walor dos valores morais.

Esse aprofundamento da reflexdo acerca dos valores morais acompanha o
modo como Nietzsche compreende o conhecimento de um modo geral e a ciéncia em
particular, uma vez que ele empreende um tipo de desmitologiza¢io das avaliagoes
morais partindo da perspectiva segundo a qual o cardter pretensamente indiscutivel
de tais avaliagdes estaria em contradi¢do com os valores fundamentais da cultura
cientifica ocidental®. O cerne dessa problemadtica, como observa Roberto Barros®, estd
no antagonismo entre as exigéncias estabelecidas pela cultura ocidental em torno do
conhecimento e sua limitagdo em fun¢io de pressupostos morais que acabariam por
restringir o escopo do conhecimento a certas interpretagoes que nédo seriam dignas
da multiplicidade exibida pela realidade. Isso seria um resultado, para Nietzsche, do
fato de que a separacio entre a perspectiva moral-religiosa e a racional nunca foi,
na realidade, inteiramente realizada. A suposi¢do de uma origem divina da razio
levou a filosofia na direcdo da religido e manteve uma influéncia permanente sobre
o conceito ocidental de conhecimento. Isso, na visao de Nietzsche, contribuiria para
obstruir uma investigacdo honesta acerca dos fatos morais, por exemplo, situagio
que s6 comegaria a ser realmente superada com o aparecimento das investigacoes
naturalistas no século XIX, que estabeleceram uma compreensio da condi¢io do ser
humano na qual ele ¢ entendido como um ser indistinto do restante da natureza, e
com isso confrontaram uma concep¢io que havia se sedimentado e dominado toda
a modernidade.® Essa liga¢do entre juizos morais-religiosos e suas proximidades e

EH, Porque escrevo livros tao bons, Aurora, § 2.
Thidem, § 1.
Cf BARROS, 2007, p. 138.

Idem.

Ibidem, p. 152. Como aponta BARROS, a identificagdo da influéncia de pressupostos morais
-religiosos na perspectiva de conhecimento ocidental e as contradi¢es que ela ocasiona sio al-
guns dos principais pontos da reflexdo de Nietzsche a partir de Aurora. Os pressupostos morais
que subjazem & compreensio de conhecimento na cultura ocidental a teriam conduzido a uma
situagdo contraditdria, na qual a exigéncia de verdade é ao mesmo tempo obstruida, e seriam
responsiveis pelo afastamento da filosofia de uma compreensio da realidade em sua multipli-
cidade. Somente com o darwinismo e a emergéncia das compreensoes dindmicas da natureza
essa situagdo comegaria de fato a ser superada. Dai que Nietzsche, em Aurora, oriente suas
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diferencas com o conhecimento cientifico serd abordada por Nietzsche no periodo
de Aurora. Em um fragmento péstumo da primavera de 1880, ele escreve:

Comum aos juizos morais e religiosos ¢, em primeiro lugar, a
crenca de que eles possuem o conhecimento da natureza e do
interior humano; segundo, ambos negam ter apenas um valor local
e relativo; onde quer que aparecam eles se comportam como juizos
vilidos atemporalmente [a//zeitlich]; terceiro, ambos acreditam em
tipos de acesso ao conhecimento diferentes daqueles conhecidos
pela ciéncia; quarto, ambos imaginam seres que nio existem, os
juizos religiosos, deuses, os juizos morais, homens bons e maus e
coisas semelhantes; quinto, ambos odeiam a investigacio e falam
de falta de vergonha ou coisa pior, se vocé quer vé-los nus; em
sexto lugar, eles sdo ligados um ao outro, uniram-se para apoiar um
ao outro e nio se separam, pelo menos niao completamente: um

vive do outro (NF/FP 1880, 3 [133], KSA 9.91).

Todos os pontos destacados neste fragmento péstumo sdo mais ou menos
discutidos na obra Aurora. Em primeiro lugar, a crenca compartilhada pelos juizos
morais e religiosos acerca da natureza e do interior humano sofrerd da parte de
Nietzsche um de seus mais poderosos ataques, na medida em que nessa obra ele se
dedica a mostrar os equivocos envolvidos nas noc¢oes de “ego”, “sujeito”, “eu”, e na
nogio de agente que estd pressuposta nesses juizos, ao explicitar o cardter multiplo e
a0 mesmo tempo inconsciente da maior parte de nossa vida subjetiva. Em segundo
lugar Aurora, seguindo a senda aberta em Humano, demasiado humano, parte da
compreensdo da relatividade e multiplicidade das morais efetivamente existentes,
de modo que as pretensdes de universalidade e atemporalidade serdo objetadas as
condigdes e necessidades de surgimento, assim como o enraizamento fisiopsicolégico
sobre os quais repousam em tltima instdncia o conjunto das avaliagdes e juizos morais.
Em terceiro lugar, Nietzsche rejeita os modos de conhecimento que nao se baseiam
nos métodos cientificos, caracterizados pelo rigor na observagio, pela empiria, pelo
cinza da coisa documentada, pela sobriedade. Em quarto lugar, tanto os juizos morais
quanto os juizos religiosos supdem a existéncia de entes que na verdade nio existem,
como deuses, por exemplo. Para Nietzsche, a elucidagio histérica das condi¢oes de
emergéncia dos conceitos seria suficiente para “provar” sua inexisténcia: “Outrora
buscava-se demonstrar que nio existe Deus — hoje mostra-se como pode surgir a
crenca de que existe Deus e de que modo essa crenga adquiriu peso e importancia:
com isso torna-se supérflua a contraprova de que nio existe Deus”, escreve
Nietzsche no aforismo § 95 de Aurora. Em quinto lugar, o cariter pretensamente
indiscutivel ou inquestiondvel desses juizos é compreendido por Nietzsche como

investigacdes em dire¢do a uma andlise radical da moral, no intuito de uma relativizagio dos
valores morais que teria como efeito mitigar o nosso impulso a tomar dogmaticamente nossas
avalia¢des e desobstruir o caminho para uma visdo mais adequada da realidade. G BARROS,

2007, p. 166.
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em contradi¢do com os valores que guiam a cultura cientifica ocidental e devem ser
postos também sob escrutinio, independente dos escripulos morais que procuram
frear este tipo de investigagdo sob os mais diversos argumentos. Em sexto lugar, a
relagdo de interdependéncia de ambos os tipos de juizo deveria ser desvelada. Além
disso, somente uma investigagio histdrica e fisiopsicolégica sobre a continuidade
e descontinuidade entre os pressupostos morais e o préprio conhecimento seria
capaz de iluminar a ligagio entre ambos, mostrar os fatores puramente naturais
atuantes no desenvolvimento tanto da moral como do conhecimento e, com isso,
permitir a eliminagdo das consequéncias acarretadas pela influéncia da visdo moral
e religiosa sobre o préprio conhecimento, liberando este tltimo para interpretagoes
mais condizentes com o cardter a0 mesmo tempo transitério e multiplo do real.
As pesquisas realizadas por Nietzsche nesta dire¢do perpassam as obras Aurora, na
qual ele evidencia a projecio de valores morais do presente sobre a prépria origem
histérica da moral, e A4 gaia ciéncia, na qual ele indica que a nossa compreensio
da natureza ainda seria marcada pela projecio de antropomorfismos morais. As
pesquisas e os experimentos que ele desenvolve nessas obras sdo impulsionadas pelo
espirito da paixdo pelo conhecimento.

Como argumenta Marco Brusotti,” a partir de Humano, demasiado humano
as reflexdes de Nietzsche giram em torno da questdo do espirito livre e do modo
como este ltimo, entendido enquanto um novo ideal, pode oferecer ao filésofo
uma forma de vida capaz de acolher e potencializar as forgas liberadas pelo
movimento antimetafisico e antirreligioso caracteristico da modernidade sem, com
isso, sucumbir ao seu cardter dissolvente, em outras palavras, seu cardter niilista.
Ao ideal do espirito livre presente nessa obra estdo associadas a tentativa de
superagdo das paixdes e de dissolu¢io da metafisica, a dedicagio ao conhecimento
e 4 compreensdo da moral e da religido, a intui¢do do cardter errébneo sobre o
qual estaria ancorado todo empreendimento cognitivo humano e a rejei¢do da
necessidade metafisica. Além disso, a obra reflete sobre as consequéncias a0 mesmo
tempo fatais e possivelmente liberadoras desse conjunto de perspectivas e processos,
concluindo pela necessidade do bom temperamento e da moderagao das paixoes
na lida com tais consequéncias. E dentro desta atmosfera que o filésofo de espirito
livre se dedicaria entdo a tarefa de fazer a histéria “cientifica” dos sentimentos, dos
conceitos e das representagdes morais. Em O Andarilho e sua sombra, que integra o
segundo volume de Humano, demasiado humano, esse modo de vida voltado para
o conhecimento serd acompanhado pela recomendagio do cuidado com as coisas
proximas, em um tipo de dietética que procura ordenar a vida cotidiana. O espirito
dos dois volumes que constituem Humano, demasiado humano, deste modo, poderia
ser sintetizado pelo seu interesse em relagdo as coisas préximas, indiferenca em
relacdo as coisas primeiras e tGltimas e pela necessidade de moderacio dos afetos.

7 Cf.BRUSOTTI, 1997b; Cf Também: BRUSOTTI, 1997a.
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Mas o modelo baseado na moderagdo dos afetos caracteristico dessa primeira
obra, como mostra Brusotti, sofreria uma mudanga significativa pouco depois de O
andarilho e sua sombra com o surgimento do conceito de paixio do conhecimento
[Leidenschaft der Erkenntnis], que passa a mobilizar Nietzsche a partir de Aurora.
Nesta obra, a concepgio inicial de liberdade de espirito presente na primeira obra da
trilogia do espirito livre! modifica-se pelo fato de que agora a condi¢do do filésofo
serd pensada a partir da necessidade de um novo tipo de paixio extrema, caracteristica
que Nietzsche passa a considerar imprescindivel ndo apenas ao pensador, mas a todo
e qualquer tipo superior.” No aforismo § 429 de Aurora, intitulado A4 nova paixio,
Nietzsche discorre sobre a paixdo do conhecimento e afirma que a humanidade
poderia mesmo sucumbir em fun¢io da busca pelo conhecimento, mas que isso
ainda assim seria considerado preferivel a um retorno a barbarie. O conhecimento
teria se transformado em uma nova paixdo, um tipo de forca irresistivel que nao
para diante de qualquer obsticulo e que teme, unicamente, sua prépria extingio.
Essa paixdo do conhecimento extremada e a possibilidade de que a humanidade
pereca em seu nome, para Nietzsche, nos colocaria diante de uma escolha, uma vez
que “se a humanidade nao perecer de uma paixdo, perecera de uma fraqueza: o que
¢ preferivel? Eis a questdo principal: Queremos para ela um final em luz e fogo ou

em areia?” (M/A § 429, KSA 3.265).1°

A paixdo do conhecimento, como aponta Brusotti, estd associada a seriedade,
compreendida por Nietzsche neste momento como sendo uma marca de toda
grande paixdo. Somente em A gaia ciéncia a ligagao entre paixao do conhecimento e
seriedade seria modificada, na medida em que nesta tltima obra o peso da seriedade
serd contrabalancado pelos poderes da arte, da afirmac¢do da aparéncia e pelos
poderes do riso. O que nio se modifica, contudo, entre as duas obras, é o sentido
para a honestidade, a retidio ou probidade | Redlichkeit] intelectual enquanto marca
distintiva dessa paixio.

Nietzsche alude as caracteristicas dessa honestidade em virios aforismos de
Aurora. No aforismo § 370, por exemplo, a retidio ¢ identificada com a disposi¢io
do pensador a sempre se colocar diante do contraditério, a jamais “reter ou calar
para si mesmo algo que pode ser pensado contra os seus pensamentos”. Isso,
para Nietzsche, seria a “primeira forma de retiddo do pensamento [Redlichkeit
des Denkens]”. O pensador ndo apenas nio deve se reter diante do contraditério
como deve estimulid-lo em si mesmo: “A cada dia vocé também deve conduzir
sua campanha contra si mesmo. Uma vitéria e uma trincheira conquistada nio

8 Atrilogia do espirito livre ¢ constituida pelas obras Humano, demasiado humano, Aurora e A
gaia ciéncia.

9 Essa mudanca, aponta BRUSOTTI, ocorre quando Nietzsche “concentra suas analises do po-
der pela primeira vez principalmente no “sentimento de poder [Gefiihl der Macht]”> BRUSO-
TTI, 1997b, p. 208. Sobre este ponto, Cf. também FRANCO, 2011, prefacio, p. IX.

10 Cf também: M/A, § 197, § 482.
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si0 mais assunto seu, mas da verdade — mas também sua derrota nio é mais
assunto seu!” (M/A § 370, KSA 3.244). No aforismo § 84, por sua vez, Nietzsche
critica o fato de que o cristianismo néo “educa o sentido da honestidade [ Sinn fiir
Redlichkeit]” e denuncia os eruditos cristios porque “apresentam suas conjecturas
ousadamente, como se fossem dogmas” (M/A § 84, KSA 3.79). Ja no aforismo
§ 456, Nietzsche afirma que a retiddo nio estaria elencada nem entre as virtudes
socraticas nem entre as cristds, e que ela “é uma das mais novas virtudes, ainda
pouco amadurecida, frequentemente confundida e desconhecida, e que mal tem
consciéncia de si — algo em devir, que podemos promover ou inibir, conforme
entendermos” (M/A § 456, KSA 3.275). No § 482, por fim, Nietzsche estabelece
a ligacdo entre paixdo do conhecimento, seriedade e honestidade intelectual e as
distingue como marcas do filésofo'":

Entdo procuramos demais, ao buscar companhia de homens que
se tornaram brandos, saborosos e nutritivos, como castanhas que
foram postas e tiradas a tempo do fogo? Que pouco esperam da
vida, tomando-a, isto sim, como um presente nio merecido, que
os passaros e as abelhas lhe tivessem trazido? Que sdo orgulhosos
demais para jamais sentir-se recompensados? E sérios demais
em sua paixdo do conhecimento e da retiddo [Leidenschaft der
Erkenntniss und der Redlichkeit] para ter tempo e solicitude para
fama? — Chamaremos tais homens de filésofos; e eles préprios

achario ainda um nome mais modesto (IM/A § 482, KSA 3.286).

E somente com a obra A gaia ciéncia que esta ligacio entre “gravidade”,
honestidade e paixdo do conhecimento se modifica, na medida em que nela, como
dissemos, Nietzsche mobiliza os poderes da arte, da aparéncia e do riso como um
contrapeso a seriedade heroica de que a paixao do conhecimento estaria impregnada.
No aforismo 107 de 4 gaia ciéncia, com efeito, Nietzsche escreve:

Se nio tivéssemos aprovado as artes e inventado essa espécie de
culto do ndo-verdadeiro, a percep¢io da inverdade e mendacidade
geral, que agora nos ¢ dada pela ciéncia — da ilusdo e do erro como
condi¢bes da existéncia cognoscente sensivel —, seria intoleravel
para nés. A retidao [ Redlichkeit] teria por consequéncia a ndusea e
o suicidio. Mas agora a nossa retidao tem uma for¢a contraria, que
nos ajuda a evitar consequéncias tais: a arte, como a boa vontade
de aparéncia. [...] Ocasionalmente precisamos descansar de nds
mesmos, olhando-nos de cima e de longe e, de uma distancia
artistica, rindo de nés ou chorando por nés; precisamos descobrir
0 herdi e também o #olo que hd em nossa paixio do conhecimento,
precisamos nos alegrar com a nossa estupidez de vez em quando,
para poder continuar nos alegrando com a nossa sabedoria! E
justamente por sermos, no fundo, homens pesados e sérios, e antes
pesos do que homens, nada nos faz tanto bem como o chapéu do
bobo: necessitamos dele diante de nés mesmos — necessitamos de

11 Ainda sobre honestidade em Aurora, Cf: M/A § 167, § 536, § 550.
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toda arte exuberante, flutuante, dancante, zombeteira, infantil e
venturosa, para nao perdermos a /iberdade de pairar acima das coisas,

que o nosso ideal exige de nés (FW/GC § 107, KSA 3.464-5).

Este colocar o chapéu de bobo, ter boa vontade com a aparéncia e rir
de si mesmo, para Nietzsche, seria o contrapeso necessirio a tendéncia que a
exigéncia de retiddo poderia nos conduzir, a de “cair totalmente na moral” e
nos tornarmos ‘virtuosos monstros e espantalhos”. Para o filésofo, devemos
“também poder ficar acima da moral: e nio sé ficar em pé, com a angustiada
rigidez de quem receia escorregar e cair a todo instante, mas também flutuar
e brincar acima dela” (FW/GC § 107, KSA 3.465)."> Em Aurora, contudo,
Nietzsche ainda estd dentro do registro de seriedade caracteristico da paixio
do conhecimento, e é neste espirito, entdo, que ele empreende uma investigagio
histérica e fisiopsicolégica da moral, reflete sobre o modo como os genealogistas
da moral tém tratado a questdo de sua origem, coloca em questio as avalia¢oes
morais e seu cardter pretensamente indiscutivel, e inicia com isso sua “campanha
de critica a moral.

A critica 2 moral em Aurora estd diluida ao longo dos aforismos que
compdem a obra e ocorre basicamente em duas frentes: a) por um lado, na sua
forma mais predominante, por meio da considera¢io de que a moral envolve
falsos pressupostos, como, por exemplo, uma nogio falsa de agente. Nietzsche
submete essa no¢do a uma abordagem de ordem naturalista que tem por
consequéncia a compreensio de que as a¢ées humanas nio resultam de uma
vontade livre e autonoma, mas seriam determinadas por fatores fisioldgicos
e psicoldgicos dos individuos, mais especificamente, pela sedimentacio de
determinados instintos e por uma luta de impulsos inconscientes que subjazem
e subordinam o intelecto; b) por outro lado, Nietzsche considera que a moral
tradicional é desfavordvel ao florescimento de determinados tipos humanos.
Trata-se aqui da visio segundo a qual a moral tradicional, especialmente a
cristd, constitui uma ameaga a grandeza e a exceléncia humana. Embora nio
tenha tanta proeminéncia em Aurora como terd em obras posteriores, trata-se
de um tipo de critica que também desempenha um papel importante nesta

12E importante destacar, como apontou BRUSOTTI, que aquilo “que a probidade cientifica
proibe em Aurora, proibe também em A gaia ciéncia. A diferenga essencial para Aurora diz
respeito a0 modo de vida do conhecedor. 4 gaia ciéncia enfatiza na autocompreensio esté-
tica o momento da poesia, encenagio e preparagio. Aqui, também, o conhecedor precisa de
honestidade e veracidade cientifica para se tornar ele mesmo, para se formar como um todo”
BRUSOTTI, 1997b, p. 220. O homem de conhecimento oscilaria, enfim, entre a honestidade
cientifica e a arte. Ainda de acordo com Brusotti, Nietzsche nio desiste da “ideia geral de um
filosofar apaixonado depois de Aurora - nem em Assim falou Zaratustra, nem depois. A paixdo, a
grande paixdo, ainda pertence a sua autoconcepgio e a sua concep¢io de espirito livre em 1888”
(Ibidem, p. 224), ponto em que estamos inteiramente de acordo com intérprete. Ainda sobre a

Redlichkeit na obra A gaia ciéncia, Gf- § 110, § 114, § 319, § 335.
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obra, o que se mostra especialmente nas passagens em que Nietzsche aborda a
questdo da supressio do individuo em nome da moral, critica o cristianismo ou
quando revela o cardter nocivo da compaixdo®.

A ideia de que a moral estaria sustentada em falsos pressupostos constitui
um dos elementos centrais da critica de Nietzsche em Aurora e é, como ele préprio
afirma, o que o distingue dos outros negadores da moral. No aforismo § 103,
intitulado “Hd dois tipos de negadores da moralidade”, Nietzsche estabelece essa
distin¢do: a) em primeiro lugar, hd aqueles que negam “que os motivos morais que
as pessoas alegam tenham”, de fato, “impelido seus atos”, um tipo de suspeita que ja
se encontraria, por exemplo, em La Rochefoucauld e outros moralistas franceses;
b) em segundo lugar, hd aqueles que negam que “os juizos morais repousem sobre
verdades” (M/A § 103, KSA 3.91), o que significa dizer que os individuos realmente
agem impelidos pelos motivos que alegam, mas que eles estariam baseados em erros,
em falsos pressupostos que subjazem todo juizo moral.

Nietzsche dedica uma série de aforismos de Aurora ao exame dos pressupostos

»  « »

sobre os quais estdo assentados os juizos morais, como as nogoes de “sujeito”, “eu”,
« » . » W1 » « *A - . ~

ego’, “motivo”, “liberdade” e “consciéncia”. Os aforismos que compéem o grupo no
qual Nietzsche realiza este exame critico tém em comum o fato de estarem atados

tanto a uma discussio acerca da superficialidade da linguagem e da consciéncia

13 G CLARK; LEITER, 1997, p. XIII. CLARK e LEITER diferenciam a obra Humano, de-
masiado humano de Aurora com base na distin¢do que Nietzsche estabelece no aforismo § 103
de Aurora entre dois tipos de negadores da moralidade. No aforismo § 103, Nietzsche distin-
gue aqueles que, como La Rochefoucauld, negam a moralidade na medida em que apontam
as motivagdes egoistas por trds das a¢des humanas consideradas moralmente valorosas, por
supostamente terem uma motivagdo ndo egoista, daqueles que negam a moral por considerar
que ela estaria assentada em falsos pressupostos, em erros, o que significa dizer que assim como
havia “alquimistas que acreditavam nesses pressupostos e agiram de acordo com eles (M/A
§ 103, KSA 3.91), as a¢oes consideradas moralmente valorosas também sdo realizadas pelos
agentes com base na crenga no seu valor, ou seja, por razdes morais, embora os seus pressu-
postos sejam falsos. A critica nietzschiana na primeira obra que compée a trilogia do espirito
livre, obra na qual Clark e Leiter reconhecem que Nietzsche inicia seu trabalho de “retraduzir
o homem de volta a natureza”, assemelha-se a realizada pelos moralistas franceses como La
Rochefoucauld, ou seja, resume-se a apontar as motivagdes egoistas por tras das agdes “morais”,
de modo a minar sua forga moral, enquanto a critica em Aurora seria do segundo tipo, baseada
na falsidade dos pressupostos dos juizos morais. Para os intérpretes, embora Nietzsche alegue no
quinto pardgrafo do prélogo da obra Genealogia da moral que em Humano, demasiado humano
ja se tratava de questionar o va/or do nio egoismo, o valor da moral (Cf. GM, prélogo, § 5), este
aspecto dificilmente pode ser enxergado nesta obra, uma vez que nela Nietzsche se limitaria a
mostrar as motivagoes egoistas por trds das coisas consideradas de mais alto valor, no intuito
de deslegitimar suas pretensées. Para CLARK e LEITER, Humano, demasiado humano nio
questiona o valor do nio egoismo, e com isso ndo questiona o valor da moral que se sustenta
sobre ele. E justamente por reconhecer a existéncia de ages moralmente motivadas em Aurora
e questionar o valor dessas agbes para o florescimento de tipos humanos de exceléncia que
Nietzsche reivindicaria esta obra em Ecce horno como o inicio de sua campanha contra a moral.

Cf CLARK; LEITER, 1997, p. XXII-XXV.
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quanto a tentativa de esbogar uma compreensio mais adequada da subjetividade
humana, que leve em consideragdo a dimensao inconsciente dos processos que
conduzem finalmente as a¢des. Essa dimensao inconsciente, por sua vez, é entendida
por Nietzsche a partir de um modelo Aipotético de luta de impulsos.'*

No aforismo § 115, com efeito, Nietzsche afirma que nés s6 possuimos
palavras para graus superlativos dos nossos estados interiores, de tal modo que somos,
na realidade, ignorantes acerca da trama verdadeira que os constitui. Existiria, neste
sentido, um descompasso entre linguagem e realidade, na medida em que todos
os signos linguisticos que empregamos, por exemplo as palavras raiva, alegria, dor,
6dio, amor e compaixao, sé6 dariam conta dos “estados exzremos”, deixando escapar
completamente “os graus mais suaves e medianos”, a tal ponto que “mesmo os graus
mais baixos, continuamente presentes, nos escapam, e, no entanto, sao justamente
eles que tecem a trama de nosso cariter e nosso destino” (IM/A 115, KSA 3.107-
8). Nietzsche conclui que nés “nos conhecemos mal’, na medida em que nos fiamos
por essas manifestagdes mais grosseiras para as quais temos consciéncia e palavra,
e que, por conta disso, “tiramos conclusao de um material em que, via de regra, as
exce¢des predominam” (idem). E para esse material, ndo obstante, que temos elogio
e censura, mas aquilo que parecemos ser de acordo com estes estados dos quais
estamos conscientes e para os quais temos palavras “nenbum de nds o & (idem). O
aforismo § 116 da continuidade ao tema da ignorincia acerca do nosso mundo
interior. Neste aforismo evidencia-se a inten¢do de problematizar a natureza dos
juizos morais através do cariter erréneo dos seus pressupostos. Nietzsche realiza
uma ligacdo direta entre os dois temas ao sustentar que o julgamento moral estd
baseado em um falso pressuposto: o de que motivos conscientes sdo a causa das
acdes. Na verdade, argumenta Nietzsche, ndo sabemos de fato como se produz a
acio humana, quais os mecanismos subtilissimos que a determinam. Ele escreve:
“Os atos nio sio jamais aquilo que nos parecem ser! Despendemos tantos esfor¢os
para aprender que as coisas exteriores nio sio como nos parecem ser — pois bem!

d4-se 0 mesmo com o mundo interior” (IM/A § 116, KSA 3.109).

Nos aforismos § 109 e 119 Nietzsche procura, entio, com base em um modelo
que considera os processos inconscientes, formular uma hipétese interpretativa
acerca do dinamismo de nossa vida interior. Nietzsche afirma que nada seria mais
incompleto do que nossa “imagem da totalidade dos impulsos [ Triebe]” que nos
constituem, ndo conhecemos “o fluxo e refluxo, o jogo reciproco e, sobretudo, as leis

14 Este modelo, que sera aprofundado ao longo da evolugio do pensamento nietzschiano, sofrera
grande influéncia da leitura que o fildsofo realiza da obra do anatomista Wilhelm Roux sobre a
luta das partes no organismo. Segundo MULLER-LAUTER, o livio Der Kampf der Theile im
Organismus. Ein Beitrag zur Vervollstindigung der mechanischen Zweckmidssigkeitslehre aparece
em fevereiro de 1881, sendo adquirido por Nietzsche, provavelmente, logo apés sua publicagio
naquele mesmo ano, jd que é possivel encontrar vestigios de sua leitura em virias passagens dos

textos de Nietzsche deste periodo. Cf. MULLER-LAUTER, 1978, pp- 189-235.
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de sua alimentacao” (IM/A § 119,KSA 3.111). O cardter “inteiramente desconhecido”
dessas “leis de alimentagdo”, contudo, nio o impede de especular acerca de como
elas funcionariam. Essa alimentagio, argumenta Nietzsche, “também serd obra do
acaso [ Zuffal]”, de tal modo que nossas vivéncias “lancam uma presa ora a esse, ora
aquele impulso”, e sempre ocorrerd “inani¢do e definhamento de uns e a excessiva
alimentacio de outros”. Nosso interior, desse modo, seria marcado por uma espécie
de jogo, ou luta, entre os impulsos, que estariam sempre a espreita na tentativa
de agarrar em nossas vivéncias cotidianas uma oportunidade de se satisfazer. No
aforismo § 109, Nietzsche procura indicar uma série de métodos de como lidar
com a veeméncia dos impulsos em sua luta por satisfagdo, mas afirma que “querer
combater a veeméncia de um impulso ndo estd em nosso poder, nem a escolha
do método, e tampouco o sucesso ou fracasso desse método”, sugerindo, por fim,
que quando acreditamos nos queixar da impetuosidade de um impulso, no fundo
o que ocorre ¢ que “um impulso gue se queixa de outro” em sua luta por satisfagio,
luta “na qual nosso intelecto precisa tomar partido” (M/A § 109, KSA 3.98-9).
Essas passagens sugerem que nossa atividade consciente nio passaria de um pélido
reflexo, secundirio e subordinado, dessa vida pulsional inconsciente, e que no
préprio combate a veeméncia de um determinado impulso nosso intelecto nao ¢é
mais que “instrumento cego de um outro impulso, rival daquele que nos atormenta
com sua impetuosidade” (M/A § 109, KSA 3.98). No aforismo § 119, Nietzsche
sugere entdo que talvez até mesmo nossas “valoragdes morais sdo apenas imagens
e fantasias sobre um processo fisiolégico de nés desconhecido”, que “tudo isso que
chamamos de consciéncia é um comentirio, mais ou menos fantistico, sobre um
texto ndo sabido, ndo ‘sabivel’, porém sentido” (M/A 119, KSA 3.113), constituido

pela luta desses impulsos na busca por satisfagio®.

Um primeiro ponto para o qual gostariamos de chamar atengio é o fato
de Nietzsche se referir a este processo inconsciente sobre o qual a consciéncia
realizaria um mero comentdrio como um “texto”. A luta dos impulsos, neste
sentido, seria o “texto” bdsico sobre o qual a prépria consciéncia tece interpretagoes.
Esta imagem retornard em passagens importantes da obra de Nietzsche, como no
aforismo § 230 de Além do bem e do mal, no qual o filésofo afirma que por trds
das diversas interpretacoes vaidosas até agora realizadas sobre o homem estaria o
“terrivel” e “eterno” texto basico homo natura. A especulagio de Nietzsche acerca do
dinamismo do nosso mundo interior tem, pois, como resultado, a compreensio de
que a consciéncia e o intelecto desempenham nio apenas um papel secunddrio, mas
também subordinado em relagdo a dindmica dos impulsos, da atividade fisiolégica
que lhes subjaz. Como esperar do intelecto e da consciéncia, nesse cendrio, qualquer
tipo de relevincia na determina¢io das motivagdes de nossas agdes, se mesmo a
vontade que manifestamos conscientemente ja seria resultado de processos sobre os

15 Sobre a relagio entre as vivéncias e o cardter “criativo” dos impulsos, G LUPO, 2012, pp. 178-198.
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quais nio temos, aparentemente, qualquer dominio? E se ndo sabemos os motivos

e nossas acoes, como podemos ser inteiramente responsabilizados por elas e dizer
d , d t t bilizad lased
que agimos intencionalmente (M/A § 129)?

Um impulso, na perspectiva de Nietzsche, nio estd submetido em principio a
qualquer cardter moral, ndo ¢ naturalmente acompanhado de boa ou ma consciéncia,
nem naturalmente acompanhado das sensagdes de prazer ou desprazer: “adquire tudo
isso, como sua segunda natureza, apenas quando entra em contato com impulsos
ja batizados pela moral de bons e maus, ou é notado como atributo de seres que ji
foram moralmente avaliados e estabelecidos pelo povo” (IM/A § 38, KSA 3.45)'.Um
mesmo impulso, deste modo, poderia tornar-se tanto um sentimento de covardia, em
tungio da recriminacio que os costumes lancaram sobre ele, ou um sentimento de
humildade, “caso uma moral como a cristd o tenha encarecido e achado bom” (idem).
Os préprios sentimentos nio seriam, portanto, “nada de dltimo, nada de original”,
ja que “por trds deles estdo juizos e valoragoes, que nos sio legados na forma de
sentimentos (inclinacdes e aversdes)” (IM/A § 35, KSA 3.43-4). No aforismo §
34, Nietzsche defende que os sentimentos morais sdo transmitidos culturalmente
através de um processo por meio do qual as criangas imitam as inclinagdes e
aversoes que percebem nos adultos diante de determinadas agGes. Somente depois
de haver incorporado plenamente esses afetos é que se colocaria a questdo acerca do
“Por qué?”, na busca de um tipo de fundamentagio para tais inclina¢oes e aversoes,
a partir da qual se formariam entdo os conceitos morais (Cf. M/A § 34, KSA
3.43). Se por um lado, pois, Nietzsche investiga a dinimica do mundo interior
do ser humano, concluindo que as categorias e a compreensio usual do discurso
moral acerca da subjetividade humana nio dio conta de sua multiplicidade, nao
estabelecem adequadamente a relagdo entre sua dinimica inconsciente e consciente,
nem compreendem adequadamente os aspectos fisiolégicos que a constituem, por
outro, enfatiza o papel da moralidade dos costumes e das tradi¢des na lida com estes
impulsos e na formagao dos nossos sentimentos e conceitos morais, de tal modo que
os dominios fisiolégico e cultural permanecem firmemente entrelagados.

Como aponta Maria Cristina Fornari, virios fragmentos péstumos do
periodo de Aurora testemunham o esfor¢o de Nietzsche no sentido de compreender
a emergéncia do fendmeno moral em sua relagio com a base fisiolégica do ser
humano."” A abordagem de Nietzsche, defende a intérprete, destaca nessa relagdo

16 Tradugdo levemente modificada.
17 C£ FORNARI, 2008, pp. 114-115. No NF/FP 1880, 6 [144], KSA 9.233, por exemplo, Nietzs-

che afirma que os sistemas morais sio uma “tentativa sempre renovada de encontrar a posteriori
um acordo entre os impulsos e a verdade”. Jd no NF/FP 1880, 6 [366], KSA 9.291, destaca a di-
terenca de sua nova concepgio, que aparece em Aurora, em relagio a sua perspectiva de Humano,
demasiado humano: “O essencial ndo sio os motivos esquecidos e o habito de determinados mo-
vimentos — como eu supunha no passado. Sio, antes, os impulsos, que nio tém uma finalidade
de prazer e desprazer”. No NF/FP 1880, 6 [123], KSA 9.226, afirma que a moral “vem quando

um impulso e a valorizagdo de um certo tipo ji existem. Isto vale para todas as éticas”. No NF/

MobEernos & CONTEMPORANEOS, CAMPINAS, V. 3, N. 5., JAN./JUN., 2019. 207



PAIXA0 DO CONHECIMENTO, CIENCIA E PRESSUPOSTOS...

o papel desempenhado pela tradi¢do e pelos costumes no estabelecimento das
regras que conduzem a vida social e na formagio da moral, a partir da moralidade
dos costumes [Siztlichkeit der Sitte]. Essa abordagem desenvolve-se a partir de um
didlogo critico que Nietzsche estabelece com o evolucionismo darwinista de matiz
spenceriano, da influéncia do utilitarismo inglés, especialmente na figura de John
Stuart Mill, bem como do seu didlogo com Paul Rée, que o inspirara a langar suas
primeiras hipéteses acerca do tema em Humano, demasiado humano. Este didlogo
impacta fortemente nio apenas na compreensio de Nietzsche acerca da origem da
moral, mas na prépria compreensio do método empregado pelos outros genealogistas
na compreensio de sua origem e o levard a um distanciamento desses tltimos. Com
efeito, no aforismo § 37 de Aurora Nietzsche estabelece uma distingdo que marca
seu procedimento genealégico-naturalista e o distingue do procedimento de outros
genealogistas da moral, como Paul Rée e Herbert Spencer. Ele escreve: “Tendo-se
demonstrado a suprema utilidade de uma coisa, nada se fez ainda para explicar sua
origem: ou seja, com a utilidade nao podemos tornar compreensivel a necessidade de
existéncia” (IM/A § 37, KSA 3.44-5). Nietzsche afirma ainda no mesmo aforismo,
indicando a perspectiva de um didlogo critico com as posi¢oes desses autores, que
este modo equivocado de raciocinio tem sido predominante, “isso até no ambito da
ciéncia mais rigorosa” (idem). Este procedimento, na visio de Nietzsche, indica falta
de sentido histérico, na medida em que por meio dele se realiza uma retroprojecao
da utilidade constatada de algo sobre o passado, por exemplo, a fun¢do de um érgao
do corpo ou a utilidade de uma institui¢do social, como se esta utilidade fosse a
causa de sua génese'®. Do ponto de vista da elucidagio da origem da moral, este

FP 1880, 6 [108], KSA 9.221, propde o seu modelo de compreensio, deixando-o a disposi¢io
de quem tiver interesse de imitd-lo: “Nao sdo os fins, mas a satisfagdo de um impulso ja existente
que nos constrange a esta ou aquela moral. Ndo a razio! Sendo ao servico de um impulso!”.

18 Em artigo dedicado a compreensio do projeto de naturaliza¢do da moral em Humano, demasia-
do humano, ITAPARICA examina as principais semelhancas e diferengas entre os projetos de
naturalizagio de Nietzsche e Paul Rée. A despeito de uma distingdo importante no tocante a
continuidade entre investigagao filoséfica e investigagio cientifica, segundo a qual a continuida-
de de Nietzsche com a ciéncia seria mais do ponto de vista metodoldgico, enquanto Rée toma
os resultados da ciéncia, no caso, das investigacdes de Charles Darwin, como certos, ITAPARI-
CA resume a relagio da posi¢io de Nietzsche nos seguintes termos: “Em Humano, demasiado
humano Nietzsche estd mais préximo de Rée do que ele mesmo gostaria de confessar. Estao
presentes ideias comuns, como a de que a utilidade e seu esquecimento sao a origem dos valo-
res morais, assim como o estabelecimento e a manutengdo desses valores por meio do hébito e
do respeito as tradi¢oes. Mas pudemos observar aqui duas diferencas que serdo fundamentais
para o desenvolvimento da obra de Nietzsche: a negacio da existéncia de instintos altruistas e
a concepgio de que a moralidade do costume é um processo violento e coercitivo, que antecede
toda moralidade, sendo altruismo e egoismo conceitos que s6 teriam surgido depois de um
longo processo de domesticagdo da espécie humana”. C£. ITAPARICA, 2013, p. 76. Em Aurora,
as ideias de utilidade e altruismo como fundamento na origem dos valores morais serdo subs-
tituidas pela énfase que Nietzsche confere ao papel desempenhado pelos costumes e o medo
diante da autoridade da tradi¢do. Para ele, bem e mal tém a ver com o costume, de modo que
bom ¢ o que estd de acordo com o costume e mal o que estd em oposicio a ele, sem relagdo com
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procedimento nio apenas falseia a histéria como acaba contribuindo para justificar
os valores morais vigentes®.

Ja no primeiro aforismo de Aurora Nietzsche mostra a distdncia que separaria
sua visdo genealdgico-naturalista daquela defendida pelos outros genealogistas da
moral. Na consideragio acerca da origem da moral, Nietzsche ressalta seu aspecto
irracional, ao invés de um suposto célculo utilitirio que estaria em sua origem?®:

Todas as coisas que vivem muito tempo embebem-se
gradativamente da razio, a tal ponto que sua procedéncia [Abkunf?]
na desrazdo torna-se improvavel. Quase toda histéria de uma
génese [Entstehung] nio soa paradoxal e ultrajante para o nosso
sentimento? O bom historiador ndo contradiz continuamente, no

fundo? (M/A § 1, KSA 3.19).2

A boa elucidagio histérica das questdes acerca da origem revelaria a origem
vergonhosa da moral, sua pudenda origo na desrazao, ao invés do cilculo utilitario.
Concebida historicamente como signo de elevagio humana ou como uma das
caracteristicas que distinguem o ser humano do restante do reino animal, a moral
teria na verdade uma origem bem menos nobre do que aquela desenhada até entao
pelos historiadores da moral. Assumindo-se o “novo sentimento fundamental”, o da
“definitiva transitoriedade” do ser humano, e com ele a perspectiva histérica, jd nao
se pode mais “chegar ao sentimento da grandeza do homem apontando para sua
procedéncia [ Abkunft] divina: isso agora é um caminho interditado, pois a sua porta
se acha o macaco” (M/A § 49, KSA 3.53-4), nem se deve esperar que ele esteja
evoluindo em dire¢io a algo mais elevado, pois “para ele nao ha transi¢do para uma
ordem mais alta, assim como a formiga e a pequena lacraia nio podem, no final de

a distin¢do que Rée estabelece entre egoismo e nio egoismo na defini¢do desses termos. Outro
pensador com o qual Nietzsche se confronta em Aurora é Herbert Spencer. Nietzsche discorda
das ideias de Spencer segundo as quais o fato de colhermos efeitos vantajosos de uma crenga
a tornariam verdadeira, que a moral seria um resultado das experiéncias uteis e que a evolugio
humana consiste no progresso do egoismo para o altruismo. A atitude critica de Nietzsche em
relagdo ao altruismo ¢ algo que distingue Aurora de Humano, demasiado humano,ji que nesta Gl-
tima Nietzsche critica a existéncia de motivages e agdes nio egoistas, mas nio seu valor. Além
disso, as teorias baseadas em altruismo, utilidade, habitos e esquecimento sdo vistas por ele em
Aurora como padecendo de um grave problema metodolégico, na medida em que realizam uma
retroproje¢do dos valores morais vigentes, especialmente o valor do ndo egoismo e sua suposta
utilidade, sobre a histéria do surgimento da moral, o que além de falsear a histéria de seu sur-
gimento contribui para justificar esses mesmos valores. Aurora, neste sentido, compartilha com
a obra Genealogia da moral a critica 4 falta de sentido historico que Nietzsche desfere contra os
psicélogos ou genealogistas ingleses (Cf. GM-I § 2).

19 Trata-se, aqui, da distingdo entre causa da génese [Ursache der Entstehung], ou causa fiendi, e
finalidade [Zweck], que Nietzsche aponta como o elemento peculiar do seu método e que o
distanciaria dos genealogistas da moral ingleses. Cf. GM-II § 12 ¢ GM-1 § 2. Em Aurora, ¢f
também: M/A § 44, intitulado “Origem e significado”.

20 G£ FRANCO, 2011, p. 61

21 Tradugdo levemente modificada.
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sua ‘trajetéria terrestre’, alcangar o parentesco divino e a eternidade” (idem).

Tendo como pano de fundo essa compreensio, Nietzsche formula no
aforismo § 9 e nos subsequentes sua hipétese acerca da génese da moral. No
aforismo § 9, ele sublinha a dificuldade em se estabelecer a génese da moral em
tungdo da nossa distdncia temporal dos seus primérdios. Essa distincia teria feito
com que perdéssemos as percep¢des mais fundamentais a seu respeito, mas ele
sugere, 20 mesmo tempo, que tdo logo o investigador da moral se aproxime dessas
percepgdes fundamentais, “elas nos ficam presas a garganta e ndo querem sair”, isso
porque, segundo Nietzsche, elas “soam grosseiras” (IM/A § 9, KSA 3.21), na medida
em que conflitam com a visio edulcorada que o ser humano possui acerca de si
préprio. O filésofo afirma que a moralidade consistiria basicamente em uma série
de imperativos radicados nos costumes, na autoridade da tradigdo, a qual se deve
obedecer “ndo porque ela ordena o que nos é util, mas porque ordena” (M/A §
9, KSA 3.22). Em seguida ele afirma, entdo, que a “moralidade nio é outra coisa
além (e, portanto, ndo mais!) do que obediéncia a costumes” e que os “costumes sdo
a maneira tradicional [herkommliche] de agir e avaliar [handeln um abzuschitzen]”
(idem).Isto significa dizer que onde nio exista tradi¢io nio hda moralidade, e “quanto
menos a vida ¢ determinada pela tradi¢do, tanto menor € o circulo da moralidade”
(idem). Neste ponto, Nietzsche estabelece a origem da distingio entre os termos
basicos da predicagdo moral que pavimentard sua compreensdo acerca da moral
tradicional como forma de obstruir o florescimento da exceléncia humana. Ele
afirma que o “homem livre é ndo-moral, porque em tudo quer depender de si, ndo
de uma tradi¢do” e que “em todos os estados originais da humanidade, ‘mau’significa
o mesmo que ‘individual’, ‘livre’, ‘arbitrario’, ‘inusitado’, ‘inaudito’, ‘imprevisivel”
(idem), ou seja, 0 “mau” seria aquele individuo que pratica uma agio que nio estd em
conformidade com a tradi¢do ou que se lhe opde. Ser “moral”, portanto, seria agir
conforme os costumes sancionados por uma tradi¢io, sendo esta entendida como
uma “autoridade superior, a que se obedece”, como dito antes, “ndo porque ordena
o que nos é Util, mas porque ordena” (idem), de tal modo que o medo diante da
tradicdo, tratada supersticiosamente como um tipo de intelecto superior que pune
aqueles que praticam a¢des que desviam do esperado, seria o afeto garantidor da
perpetuacio dos costumes e a reproduzir as relagoes sociais.

O “grau de moralidade” de um individuo, entdo, seria medido pela frequéncia
com que ele observa a lei ou estd disposto a se sacrificar em seu nome. Ao estabelecer
a necessidade de sacrificio do individual em nome da manuten¢io do sentido de
coletividade, a moralidade dos costumes acaba fazendo com que aqueles individuos
que, como Sdécrates, perseguiram a senda de valorizagio do individual como
caminho para a prépria felicidade “constituem a excegio [...]: todos eles andam por
um novo caminho, sob a total desaprovagdo dos representantes da moralidade do
costume — afastam-se da comunidade, como imorais, e sio maus na mais profunda
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acep¢io” (idem). A valorizagio do individual, pois, entra em choque com o sacrificio
exigido pela moralidade dos costumes e tem como efeito o sofrimento justamente
daqueles “espiritos mais raros, mais seletos, mais originais da histéria”, pelo fato
de “serem percebidos como maus e perigosos, por perceberem a si préprios assim.
Sob o dominio da moralidade do costume”, conclui Nietzsche, “toda espécie de
originalidade adquiriu mé consciéncia” (idem).

Esse tipo de moralidade, para Nietzsche, teria exercido uma terrivel pressio
sobre diversas comunidades humanas antigas durante milénios, mas “também, no
conjunto até o dia de hoje” (M/A § 14, KSA 3.26). Ela teria contribuido para
conformar nossa prépria compreensdo de moralidade e permearia o sentido da
moralidade moderna, na medida em que esta tltima valoriza o elemento gregario
e de sacrificio do individual em nome da coletividade. Como observa Fornari,
Nietzsche sintetiza este aspecto na compreensio de que os impulsos dos individuos
foram historicamente conformados e sedimentados em um poderoso instinto, o
instinto de rebanho:

Qual é, portanto, o instinto que legitima a moral moderna, a moral
cristd, da qual a ética utilitarista ndo € sendo o disfarce laico, e que
ndo apenas assume o altruismo, a bondade e a cooperagdo mutua
como valores absolutos, mas que, com uma significativa inversio
de sinal, pretende justifici-las historicamente?

Como ¢ sabido, Nietzsche estd convencido de que o instinto do
rebanho (Herdeninstinkt) é a conformagio fisiolégica a partir da

qual desenvolveu toda a casuistica dos nossos imperativos de hoje.*

Com efeito, Nietzsche afirma no aforismo § 132 que as agbes simpiticas,
desinteressadas e de utilidade geral sdo vistas na modernidade como morais em si
mesmas, ou seja, ninguém teria de fato questionado o walor dessas agdes. Nietzsche
cita, nesse aforismo, uma gama de pensadores, como Voltaire, Auguste Comte e sua
ideia de “viver para o outro”, Schopenhauer, Stuart Mill e a doutrina das afec¢des
simpdticas e da compaixdo, ou da utilidade geral como principio de agdo, até os
movimentos socialistas e anarquistas surgidos apds a Revolu¢io Francesa, como
exemplos desse poderoso consenso. Trata-se, sustenta o filésofo, do preconceito de
que nds supostamente sabemos “o que realmente ¢ a coisa moral”, como se a ideia
da anulagio do “eu” ou do “ego” em prol do “outro”, ndo importando se esse “outro”
é o estado, a nagdo, a comunidade, a fraternidade dos povos, enfim, a “adequagio do
individuo as necessidades gerais”, fosse necessariamente algo moral. Esta concepgio,
na visdo de Nietzsche, mostra-se perniciosa justamente em funcdo do fato de que
nela a “felicidade e ao mesmo tempo o sacrificio do individuo estd em sentir-se um
membro 1til e um instrumento do todo”, o que significa, uma vez mais, “seja ou

22 FORNARI, 2008, pp. 114-115.
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nio admitido [...] uma debilitagio e anulagio do individuo” (M/A § 132, KSA
3.124)%. No aforismo § 164 de Aurora, Nietzsche torna explicita a relagdo entre
essainquestionabilidade do walor moral atribuido as agdes “altruistas”e a obstrugéo
ao aparecimento de tipos de exce¢do e, com eles, outras formas de valoragio. Ele
afirma que, na atualidade, aqueles que nio “se véem ligados aos costumes e leis
existentes” teriam comegado a se organizar em torno da tentativa de “criar para si
um direito: quando até entdo, tachados de criminosos, livres-pensadores, imorais,
malfeitores, viveram sob o signo da proscrigdo e da méd consciéncia, depravados
e depravadores” (M/A § 164, KSA 3.147). Essa tentativa, na 6tica de Nietzsche,
deveria ser considerada boa e razodvel, na medida em que teria como efeito
recordar que:

[...] ndo hd uma moral dnica determinando o que ¢ moral, e que
toda moralidade que afirma exclusivamente a si prépria mata
muitas for¢as boas e vem a sair muito cara para a humanidade.
Os divergentes, que tantas vezes sdo os inventivos e fecundos,
nio devem mais ser sacrificados; ja ndo deve mais ser tido por
vergonhoso divergir da moral, em atos e pensamentos; devem ser
feitas inimeras tentativas novas de existéncia e de comunidade;
um enorme fardo de ma consciéncia deve ser eliminado do mundo
— tais metas universais deveriam ser reconhecidas e promovidas
por todos os homens honestos que buscam a verdade (M/A §

164, KSA 3.147).

Uma investigag¢do histérica e fisiopsicolégica da origem da moral, pois,
mobilizada pela paixdo do conhecimento, permitiria uma compreensao mais adequada
dos processos envolvidos no surgimento da moralidade, sua critica e ajudaria a

1>, Por meio dela

pavimentar o caminho para novas formas de experimenta¢io mora
seria possivel restituir “aos homens a boa coragem para as a¢oes difamadas como
egoistas” e a restaurar “o valor das mesmas”, roubar delas a “md consciéncia”, retirar
de todo “o quadro das a¢oes e da vida a sua m4 aparéncia”, como escreve Nietzsche

no § 148, intitulado “Perspectiva distante’.
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