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Resumo: A psicanidlise nos fornece um aparato conceitual capaz de possibilitar
um olhar para a politica. Sigmund Freud constr6i uma teoria sobre a sociedade
estabelecendo um paralelo entre a civilizagio (desde seus primeiros povos) e a psique
individual. Neste ponto Freud estabelece um mito sobre a fundagdo da civilizagio
a partir de um grande pai que ¢ assassinado pelos filhos que agora repousam sobre
a culpa e lembram, por imagens e rituais totémicos, a culpa e a poténcia deste
grande pai que paira como organizador social. Por outro lado, Carl Schmitt nos
aparece como o tedrico de uma secularizagio de um modelo teolégico para o campo
politico, o que se aproximaria do conceito de horda em Freud. Assim, a sociedade
se replicaria em modelos politicos e se organizaria em torno de seus ritos, direitos e
proibi¢des. Portanto, Freud descreveria o que poderiamos chamar de uma “teologia
politica”.

Abstract: Psychoanalysis provides us with a conceptual apparatus capable of
looking at politics. Sigmund Freud builds a theory about society by establishing a
parallel between civilization (from its first peoples) and individual psyche, at this
point Freud establishes a myth about the foundation of civilization from a great
tather who is murdered by the children who now rest about guilt and remember by
images and totemic rituals, the guilt and power of this great father who looms as a
social organizer. On the other hand, Carl Schmitt appears to us as the theorist of a
secularization of a theological model for the political field, which would approach
the concept of horde in Freud. Thus, society would replicate itself in political models
and organize itself around its rites, rights and prohibitions. Therefore, Freud would
describe what we might call a “political theology”.

1 Mestre e doutorando em filosofia pela PUC-PR, onde pesquisa a constitui¢do do sujeito a
partir das relagdes de identificagio, em especial a formagio das liderancas e estruturas coletivas
¢ sociais através de uma matriz conceitual psicanalitica. E professor universitario de pés-gradu-
ac¢do e coordena grupos de estudo e semindrios sobre a relagio entre a psicanalise, identificacio,
direito, politica, cultura e sociedade. E autor do livro Do que é Feito um Lider? Uma Leitura
Psicanalitica das Coletividades e suas Identificagdes, publicado pela Editora Jurud em 2016.
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Introducao

Desde Freud, podemos pensar que a constitui¢do e o embrido da sociedade
repousam sobre um crime cometido em comum, assim como podemos pensar a
manuten¢do de uma sociedade a partir das rentncias pulsionais (ou instintuais).
Por tal a civiliza¢do? e o seu projeto (conceito) sio permeados por constante mal-
estar.

As possiveis fontes de tal mal-estar dar-se-o pela continua e exaustiva
tarefa civilizatéria da repressio do que seria algo como uma “natureza humana”,
em detrimento da institui¢do da cultura. Freud institui uma teoria da repressao
como base de um processo civilizatério. Tal mal-estar se mostra atenuado com
o que Freud chamaria de sentimento ocednico, uma resposta alienatdria ante o
desamparo.

Nesse sentido, podemos conceber o desamparo como um afeto social central
na obra de Freud, e o que estrutura as relagGes e identificagoes coletivas, assim como
as rendncias pulsionais. Assim podemos perceber que no embrido e na dindmica
social residem tentativas de respostas dadas pelo humano ji desamparado.

O objetivo de nosso escrito é revisitar o conceito de desamparo (Hilflosigkeir)
no trajeto freudiano e analisd-lo como um afeto social e politico primordial que
convoca a producdo de respostas possiveis como a constituicdo das coletividades
e atribui¢do de sentido. Assim, consequentemente, pretendemos estabelecer uma
aproximag¢io de um modelo social e politico nas obras de Freud e Schmitt, que
pressupdem uma estrutura teolégica, monoteista e secularizada como forma de uma
narrativa politica que console o desamparo.

O desamparo e o sentimento oceinico

A questio do desamparo em Freud é o que nos ajuda a pensar a possibilidade
de uma constituicio ou manuten¢io das coletividades em torno de um afeto
protagonista. O desamparo é o afeto politico central para Freud desde a obra

Totem e Tabu (1913), passando por O Futuro de uma Ilusao® (1927) até Mal-FEstar
na Civilizagio (1929). Assim pressupomos que, dentro de nosso trajeto’ de escrita

2 “Mais uma vez, portanto, nos contentaremos em dizer que a palavra ‘civiliza¢do’ descreve a soma
integral das realizagoes e regulamentos que distinguem nossas vidas das de nossos antepassados
animais, e que servem a dois intuitos, a saber: o de proteger os homens contra a natureza e o de
ajustar os seus relacionamentos mutuos (FREUD, 2006¢, p. 96)”.

3 O conceito de desamparo aparece primeiramente em Freud como um reflexo ante as ameagas
da natureza: “Mit diesen Gewalten steht die Natur wider uns auf, grofSartig, grausam, unerbittlich,
riickt uns wieder unsere Schwiche und Hilflosigkeit vor Augen, der wir uns durch die Kultufarbeit
zu entziehen gedachten.” (FREUD, 1928, p. 23). Ou, na tradugdo da Editora Imago: “E com
essas forgas que a natureza se ergue contra nds, majestosa, cruel e inexoravel; uma vez mais nos
traz a mente nossa fraqueza e desamparo, de que pensdvamos ter fugido através do trabalho de
civilizagdo.” (FREUD, 2006c, p. 25).

4 O trajeto deste ensaio teve como seu esbogo o trabalho desenvolvido a partir da obra Filosofia,
Religido e Psicandlise, de Mohr e Vieira, 2017, como titulo do capitulo desenvolvido “A fungio
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deste trabalho, possamos pensar o desamparo como produtor tanto da A4ngs# (medo
sem substancia, ou angustia) quanto do Furcht (medo substancializado).

Totem e Tubu (1913) € a histéria de um mito criado por Freud com bases
antropoldgicas, biolégicas, sociolégicas e psicoldgicas para a formagio de um modelo
tedrico-especulativo de horda, que seja capaz de explicar o inicio da civilizagdo e
o trajeto de sua passagem para a cultura. De certa forma, essa passagem apresenta
paralelos interessantes ao olharmos para o desenvolvimento do neurético como uma
constitui¢do por meio da introjegio de leis e regras sociais a partir de uma fungao
paterna. O lugar do pai (desde a horda) estaria, portanto, como a base das estruturas
coletivas e das sociedades ocidentais.

O desamparo - hilflosigkeit - nos aparece (desde Totem e Tabu de 1913) apés
o parricidio na horda, em forma de um Kosmos® hostil que nos priva dos prazeres e
desejos. O assassinato do pai da horda é o embrido social repousado em um crime
cometido em comum que institui, em uma nova ordem pelo tempo, rentincias
pulsionais, assim como proibi¢bes que tornam possiveis a vida em comum com o
outro, como irmaos dotados de direitos. Nesse processo consiste a percepgao de que
o Pai da Horda (o mais forte em um bando de iguais, o nio castrado, ao qual nada
era proibido), até entdo detentor de um monopélio de sentido ou uma sensagio de
protecdo, ndo vive mais. Portanto paira sobre a humanidade uma cisio do ego com
o kosmos,do Eu com a natureza. Nessa separacio reside o desamparo como um afeto
que nos convoca a respostas.

Algumas dessas respostas podem ser percebidas nos textos “O futuro de uma
1lusao” e “Mal-estar na Civilizagio”. Uma resposta possivel se dd em um tipo de
sentimento que permeia a sociedade como uma forma de consolo para este humano
que estruturalmente experimentou a sensagio de viver em um £osmos hostil, onde o
mundo e a natureza se mostram como for¢as imprevisiveis e incontrolaveis. Freud
assinalaria tal sentimento denominado como “oceinico” sob influéncia de cartas
trocadas com seu amigo e escritor Romain Rolland. Freud pontua em uma carta

datada de 5 de dezembro de 1927.

Se compreendi corretamente o meu amigo, ele quer significar,
com esse sentimento, a mesma coisa que o consolo oferecido por
um dramaturgo original e um tanto excéntrico ao seu herdi que
enfrenta uma morte auto-infligida: ‘Nio podemos pular para fora
deste mundo’. Isso equivale a dizer que se trata do sentimento de
um vinculo indissoltvel, de ser uno com o mundo externo como

um todo (FREUD, 2006c¢, p.74).

do lider e das coletividades face ao desamparo”, p. 193.

5 Cosmo ou cosmos (do grego antigo kdopog, transl. kdsmos, “ordem”, “organizagio”, “beleza’,
“harmonia”) ¢ um termo que designa o universo em seu conjunto, toda a estrutura universal em
sua totalidade, desde o microcosmo ao macrocosmo. O cosmo € a totalidade de todas as coisas
deste universo ordenado, desde as estrelas, até as particulas subatomicas.
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Partimos de uma ideia de que o mundo, universo ou 4os7mos nos coloca como
moradores indesejaveis, tornando-se hostil e gerando uma cisdo entre a instancia
da natureza com o ser humano. Assim, em Freud (2006¢, p. 77) podemos perceber
o sentimento ocednico como o retorno primitivo de “um vinculo mais intimo entre
o ego e o mundo que o cerca’, produzindo uma percep¢io idealizada de que o
mundo ¢ nosso lar familiar, protetor e nio hostil, na qual temos um lago profundo.
O sentimento ocednico € o reapaixonamento pelo kosmos revivendo uma nostalgia
primeva de harmonia entre o ego e o mundo.

Assim, estamos perfeitamente dispostos a reconhecer que o
sentimento ‘ocednico’ existe em muitas pessoas, € nos inclinamos
a fazer sua origem remontar a uma fase primitiva do sentimento
do ego. Surge entio uma nova questdo: que direito tem esse
sentimento de ser considerado como a fonte das necessidades

religiosas (FREUD, 2006c¢, p. 80).

Talvez como uma tendéncia do ego, busca-se remontar uma cena familiar
perdida na horda, mas que se torna secularizada como um modelo que se procura
replicar transpondo uma rela¢do de tempo e espago. O ego busca a revivescéncia da
horda, uma sensac¢do de completude para sempre perdida, uma reaproximagio com
um kosmos, protecio e consolo ao desamparo em forma de sentido.

O sentimento oceinico seria a aniquilagio do sujeito minimamente
emancipado, a partir de uma iluséria fusio do ego com o universo, ¢ o apaixonamento
a0 kosmos, até entdo hostil. A secularizagio do sentido atribuido as religiosidades
estd diretamente vinculada ao sentimento ocednico como um consolo ao desamparo
humano mais primevo.

A derivagio das necessidades religiosas, a partir do desamparo do
bebé e do anseio pelo pai que aquela necessidade desperta, parece-
me incontrovertivel, desde que, em particular, o sentimento nio
seja simplesmente prolongado a partir dos dias da infancia, mas
permanentemente sustentado pelo medo do poder superior do
Destino. Nio consigo pensar em nenhuma necessidade da infincia
tdo intensa quanto a da prote¢do de um pai. Dessa maneira, o papel
desempenhado pelo sentimento oceinico, que poderia buscar algo
como a restaura¢do do narcisismo ilimitado, é deslocado de um
lugar em primeiro plano. A origem da atitude religiosa pode ser
remontada, em linhas muito claras, até o sentimento de desamparo

infantil (FREUD, 2006¢, p. 80-81).

A espera de uma providéncia divina paralisa o humano a partir de um consolo ao
desamparo. Essa paralisia estabelece, neste individuo, um menor poder emancipatério,
pois, se hd um criador todo-poderoso de todas as coisas, do destino e do tempo, nele
— ou nesta ideia — hd de se repousar e buscar consolo. Porém, tal consolo se estabelece
como uma entrega de sentido absoluto. O totalitarismo de sentido, atribuido a uma
instancia criadora e onipotente, remete a sociedade também a um afeto social que
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denominamos de medo (Furcht). A ideia de um Deus que consola ou salva desloca-
se também para o grande pai que castiga e pune. A mesma ideia de um Deus que
nos protege da imprevisibilidade e impetuosidade da natureza é a constatagio que
se transpde para ele todo o monopdlio de sentido e do medo. Nio se teme mais a
natureza como realidade, mas sim a prépria instincia criadora da natureza.

Posso imaginar que o sentimento oceénico se tenha vinculado a
religido posteriormente. A ‘unidade com o universo’, que constitui
seu conteddo ideacional, soa como uma primeira tentativa de
consolagio religiosa, como se configurasse uma outra maneira
de rejeitar o perigo que o ego reconhece a ameaga-lo a partir do

mundo externo (FREUD, 2006c¢, p. 81).

O sentimento ocednico é a negacdo do desamparo em que o absolutismo
da realidade na forma da natureza e do kosmos hostil se contrapée com a ideia de
que hd uma consciéncia divina que cria os préprios fendmenos da natureza dentro
de um projeto de salvagio, de promessa e de destino. O sentido atribuido a uma
providéncia e a uma salva¢do implica a constitui¢io e manutencdo de um lugar
privilegiado nas organizagdes coletivas a partir da fun¢do de um grande pai protetor
e provedor, substituto do pai primevo outrora assassinado.

O Futuro de uma Ilusdo [1927c], estava muito menos interessado
nas fontes mais profundas do sentimento religioso do que naquilo
que o homem comum entende como sua religiio — o sistema
de doutrinas e promessas que, por um lado, lhe explicam os
enigmas deste mundo com perfei¢do invejavel, e que, por outro,
lhe garantem que uma Providéncia cuidadosa velara por sua vida
e o0 compensard, numa existéncia futura, de quaisquer frustragoes
que tenha experimentado aqui. O homem comum sé pode
imaginar essa Providéncia sob a figura de um pai ilimitadamente
engrandecido. Apenas um ser desse tipo pode compreender as
necessidades dos filhos dos homens, enternecer-se com suas preces
e aplacar-se com os sinais de seu remorso (FREUD, 2006¢, p.82).

O remorso do parricidio atua como fator de potencializagio do poder do pai
morto que agora se torna uma ideia dominante que legitima outros discursos (de
lideres substitutos) que representam a memoria de um pai, criador, juiz e dotado de
um monopdlio de sentido. A meméria do pai, assim como as regras estabelecidas
apds o crime primevo, torna-se norteador dos atos, da moral e da organizagio
social da civiliza¢do.

Segundo o mito freudiano em 7vtem e Tabu, ha um parricidio que convoca os
membros da horda a uma resposta neurética de estagnagio ao desamparo, como visto
nas religides e algumas relagées politicas, j outros membros afirmam o desamparo
e fazem dele um elemento de emancipagio. Desde Freud (2006f, p. 23) é possivel
descrever o heréi como aquele que teve a coragem de rebelar-se contra o Pai e, ao
final, sobrepujou-o vitoriosamente.
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Ao afirmar o desamparo, o individuo toma posse de sua angustia e, a partir
dela, se coloca como produtor de seu préprio sentido em torno de um vazio que nao
¢ preenchivel, mas ¢ estrutural. A angustia (4ngsf, como um medo sem substéincia)
¢ fonte de criagio. Se o desamparo é um afeto de grande potencial emancipatério
quando produz Angst, o Furcht, em contrapartida, nos remeterd a posi¢io de
serviddo, como quem espera uma providéncia vinda de algum lugar — vazio ou nio.
O desamparo aparece como afeto motriz apds o assassinato em comum em Freud,
¢ o que institui as proibi¢oes e rendncias que geram e regulam as relagdes sociais.
Tentativas de resposta ao desamparo tornaram-se marcas caracteristicas da busca
do homem no alcance da civilizaggo.

No decorrer do tempo, fizeram-se as primeiras observacdes de
regularidade e conformidade a lei nos fenémenos naturais, e,
com isso, as forcas da natureza perderam seus tracos humanos.
O desamparo do homem, porém, permanece e, junto com ele, seu
anseio pelo pai e pelos deuses. Estes mantém sua triplice missio:
exorcizar os terrores da natureza, reconciliar os homens com a
crueldade do Destino, particularmente a que é demonstrada na
morte, e compensi-los pelos sofrimentos e privagdes que uma vida

civilizada em comum lhes impos (FREUD, 2006¢, p. 26).

A civilizagdo visa consolar o homem ante o desamparo sobre um estado
de natureza, seja em uma estrutura social monoteista ou politeista. As forcas da
natureza eram indicativos dos desejos humanos para Freud (2006¢, p. 27), assim
como os “Deuses eram senhores da natureza que haviam-na disposto para ser como
era e agora podiam deixa-la por sua prépria conta”.

Aproximacdes de Freud e Schmitt

No texto “O Futuro de uma Ilusio” (2006¢), Freud aponta para a questdo da
angustia (Angst, como uma ameaga nio objetivada) e do desamparo (Hilflosigkeit)
ante a poténcia esmagadora da natureza e a onipoténcia de um todo-poderoso
— como o Demiurgo schmittiano - que torna o homem dependente a partir de
um modelo medieval. A figura do Demiurgo eliminaria a possibilidade de uma
posicdo de sujeito como visto na psicandlise, o submetendo de forma impotente
aos seus agrados ou sua ira, estabelecendo, portanto, uma relagio de medo (Furch?).
O modelo demiurgico freia a livre circulagdo de sentido exercendo seu préprio
monopdlio. A Hilflosigkeit ndo encontra alivio da tensdo da angustia a partir do
modelo demidrgico que apenas fornece protecio contra a ameaga da vida coletiva
causada pela for¢a avassaladora da natureza.

Foi precisamente por causa dos perigos com que a natureza nos
ameaga que nos reunimos e criamos a civilizagao, a qual também,
entre outras coisas, se destina a tornar possivel nossa vida comunal,
pois a principal missdo da civiliza¢do, sua raison détre real, é nos

defender contra a natureza (FREUD, 2006¢, p. 26).
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A for¢a da natureza é dos pontos iniciais da gera¢ido de vinculos comunitérios,
buscando assim prote¢io. O desamparo pode ser o evocador tanto da angustia
como do medo. Freud pressupde a constituicdo das primeiras identidades coletivas
como uma resposta as ameagas da natureza ante a um humano desamparado apés
o assassinato do pai da horda. Tal vazio do lugar deixado pelo pai estabelece a
necessidade de buscar substitutos paternos como liderancas que possibilitem novas
narrativas que visem ao consolo do desamparo. Freud, portanto, detém certa cautela
sobre a constitui¢do de tais fenomenos. O aparecimento de figuras substitutas
paternas que detém um monopdlio de sentido apresenta um risco totalitarista, além
de pressupor a manuten¢io de uma coletividade paralisada e passiva aguardando
qualquer forma de salvagio.

Assim, ndo tenho coragem de me erguer diante de meus semelhantes
como um profeta; curvo-me a sua censura de que nio lhes posso
oferecer consolo algum, pois,no fundo, é isso que todos estio exigindo,
e os mais arrebatados revoluciondrios nio menos apaixonadamente

do que os mais virtuosos crentes (FREUD, 2006¢, p. 147).

Tais modelos que se erguem e se constituem em torno de uma figura de
destaque que responda pela coletividade ao desamparo tornam-se estruturalmente
replicados em outros modelos religiosos como politicos. Assim buscamos
compreender o dispositivo conceitual que proporciona pensar a secularizagio.

A Teologia Politica (2009), de Carl Schmitt, ¢ um documento central sobre sua
proposta de seculariza¢io a partir do ponto em que propde uma analogia estrutural
entre a nogdo politica de soberania e a nogio teoldgica da poténcia absoluta de
Deus. Nesse sentido pretendemos apresentar também uma analogia entre o modelo
social substancialista de Schmitt e o modelo primevo cultural em Freud como uma
revivescéncia da horda primeva, um modelo secularizado de estrutura social. Assim
buscamos encontrar uma chave hermenéutica que permita interpretar um certo
modelo metafisico substancialista a luz do modelo de interpretacio dos textos
freudianos que trazem o pai da horda (ou seus substitutos) como figura principal.

A horda ndo era propriamente uma familia, mas o primeiro esbo¢o de uma
coletividade originada a partir de uma moral de proibi¢ao restringindo o parricidio,
a violéncia, o incesto, o homicidio, o canibalismo, e assim instituindo a exogamia.
No entanto, os primeiros grupos primitivos se formaram a partir dessas proibicoes
em formas de regras e normas para renuncias pulsionais em troca da civilidade

como vemos hoje (MARON, 2016, p. 58). Por esses principios, Freud destaca que:

O grupo nos aparece como uma revivescéncia da horda primeva. Do
mesmo modo como o homem primitivo sobrevive potencialmente
em cada individuo, a horda primeva pode mais uma vez surgir
de qual- quer reunido fortuita; na medida em que os homens se
acham habitualmente sobre a influéncia da formagdo de grupo,
reconhecemos nela a sobrevivéncia da horda primeva. (Freud,

2006b, p. 134).
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Interessa-nos, portanto,destacar que em Freud haveria um retorno ao primitivo
das coletividades quando sublinha que “o grupo nos aparece como uma revivescéncia
da horda primeva’, ou seja, um grupo/massa seria uma horda secularizada, onde
se reviveria o totemismo e, consequentemente, sua mesma estrutura coletiva. Para
Freud as estruturas coletivas a partir de entdo tornam-se modelos monoteistas
secularizados em torno de um importante substituto paterno (lider, comandante,
padre, etc.).

Esse primeiro lider é a figura mitoldgica do pai assassinado e incorporado
(como na horda primeva em Zofem e Tabu),apés hé o aparecimento de um substituto
paterno, um hipnotizador pelo uso das palavras (como visto na Psicologia de Grupo)
ou o surgimento da figura de um estrangeiro que venha a ocupar a posi¢cdo do
politico (como descrito em Moisés e 0 Monoteismo).

As figuras totémicas inseridas por Freud nos permitem uma leitura do soberano
em Schmitt através de um modelo teoldgico de relagio a posi¢io de lideranca nas
coletividades. O soberano, o monarca e o principe sio termos utilizados por Schmitt
em sua obra ao se referir a uma posicio privilegiada das liderancas nas estruturas
coletivas. Schmitt (2009, p. 44) apresenta tal posi¢do como uma representagio direta
de um poder do Demiurgo, referindo-se ao monarca como aquele que “se identifica
com Deus, e o Estado ocupa aniloga posigio a atribuida a Deus dentro do mundo
no sistema cartesiano’.

O principe é o Deus cartesiano transposto ao mundo politico, assim se
torna “um exemplo de como através das nogdes metafisicas, sociolégicas e politicas
transparece esta identidade perfeita, psicologicamente em primeiro lugar (e
fenomenologicamente para um fenomenélogo), e como em todas elas postula-se
o soberano como unidade pessoal e motor supremo” (SCHMITT, 2009, p. 45).
Em seu conceito sobre teologia politica, Schmitt nos apresenta um problema
que ¢ a secularizagdo das estruturas religiosas e monoteistas que permeiam as
relagoes coletivas e a institui¢io de um lider como fator de identifica¢io em nosso
inconsciente e nas institui¢cdes politicas modernas.

Sob essa identificagio do Estado e a ordem juridica, tipica do
Estado de direito, encoraja uma metafisica das leis naturais com a

legalidade normativa (SCHMIT'T, 2009, p. 40-41).

Constatamos, portanto, que tanto para Schmitt como para Freud ¢ uma
metafisica que determina as relagdes sociais e que modelos teol6gicos aproximados
sustentam teorias que seriam de “adversdrios” — lembrando que Freud era ateu e
judeu de origem, e Schmitt, jurisconsulto hitlerista de orientagdo catdlico-romana.
Mesmo sem ser leitor de Freud, Carl Schmitt tem como base uma estrutura coletiva
monoteista secularizada para justificar sua “Teologia politica”. Em Schmitt a politica
¢ um campo teoldgico secularizado, pois replica através dos tempos uma estrutura
monoteista que reproduz um modelo medieval. Em ambos os autores podemos ver
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como pano de fundo um viés metafisico-substancial. Essa secularizagdo significa a
transposicdo de premissas teoldgicas para o dmbito politico moderno.

Todos os conceitos centrais da moderna teoria do Estado sdo
conceitos teoldgicos secularizados. O qual € certo ndo s6 por razao
de sua evolugio histdrica, enquanto foram transferidos da teologia
para a teoria do Estado, convertendo-se por exemplo, o Deus
onipotente no legislado todo poderoso, sendo também por razao de
sua estrutura sistemadtica, cujo conhecimento ¢ imprescindivel para a

consideragio socioldgica destes conceitos (SCHMITT, 2009, p. 37).

Em outras palavras, o realismo do poder visa se apoiar em um modelo
teolégico e a secularizagio implica a repeti¢do desses mesmos modelos teolégicos/
monoteistas das estruturas coletivas até entdo pouco questionadas. Neste ponto se
faz necessirio buscar alternativas conceituais que nos possam propor novos tipos
de olhares sobre o lugar do lider na democracia e nas estruturas coletivas. Hans
Blumenberg, em seu texto “The legitimacy of the modern age” (1995), apresenta
pertinentes criticas a estrutura secular de Schmitt:

O que é notédvel, metodologicamente, na “teologia politica” de
Carl Schmitt é que ela ndo encontra qualquer valor neste nexo de
seculariza¢do desde que (como me parece) teria sido mais natural,
. . ~ « . R » ~
em vista da intengdo desta “teologia politica”, estabelecer a relagio
de derivagio inversa interpretando a aparente derivagdo teolégica
dos conceitos politicos como uma consequéncia da qualidade

absoluta das realidades politicas (BLUMENBERG, 1995, p.92).

E no sentido de uma contraposi¢do ao modelo secularizado de Carl Schmitt
que Hans Blumenberg desenvolve seu trabalho e avanca em seus escritos. E possivel
pressupor o sentimento ocednico como um reflexo do desamparo, podemos pensar
que a religido ou a metafisica nos aparece como possibilidade de uma tentativa de
tamponar ou negar o desamparo. Assim preenche o vazio desamparo de sentido
buscando consolo. Por outra via também seria possivel afirmar o desamparo,
possibilitando,assim,algum tipo de emancipagio ou produgio de novas subjetividades
sobre ele. Pois, em nossa visio, o desamparo nio é opcional, é estrutural.

Conclusao

Concluimos que o desamparo nos aparece como afeto social primordial na
obra de Freud, afeto este que convoca para uma resposta em forma de produgio
de sentido ou como forma de aliena¢do em um sentido apresentado como consolo.
Assim, o sentimento oceédnico se mostra como uma resposta ao desamparo de forma
de alienagdo que visa reconciliar o humano com um 4osmos hostil e uma natureza
imprevisivel, incontrolavel e impetuosa. O sentimento ocednico visa reestabelecer
uma sensa¢io de unidade do homem com o universo, para sempre perdida, o que se
torna porta de entrada para novas relagdes que visam amparar o homem a partir de
sentidos religiosos e metafisicos absolutistas.
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Uma das grandes problemiticas humanas desde os primérdios até a
contemporaneidade é como responder eficazmente ou se defender ante a forga
esmagadora e a imprevisibilidade tipica da natureza. Ao unir-se em coletividades
o homem tenta alcangar melhores respostas ao problema lhe atribuindo algum
sentido.

A civilizagdo o poupa dessa tarefa; ela a desempenha da mesma
maneira para todos, igualmente, e ¢ digno de nota que, nisso, quase
todas as civilizagdes agem de modo semelhante. A civilizagio ndo
se detém na tarefa de defender o homem contra a natureza, mas
simplesmente a prossegue por outros meios. Trata-se de uma
tarefa multipla. A autoestima do homem, seriamente ameagada,
exige consolacdo; a vida e o universo devem ser despidos de seus
terrores; ademais, sua curiosidade, movida, é verdade, pelo mais

forte interesse pritico, pede uma resposta (FREUD, 2006¢, p. 25).

Constituir identidades coletivas é uma das formas possiveis para lidar com
a questdo do desamparo. Ou melhor, constituir-se em identidades coletivas tem
func¢do de amenizar nossa posi¢do ante o desamparo. A visdo de que, estando em
coletividades, atenuamos e nos consolamos de nosso desamparo ¢é secularizada por
Freud em forma também de religido. Essa secularizacio, segundo Freud, por se dar
por uma via filogenética ou ontogenética.

Tentei demonstrar que as ideias religiosas surgiram da mesma
necessidade de que se originaram todas as outras realizacoes
da civilizag¢do, ou seja, da necessidade de defesa contra a forca
esmagadoramente superior da natureza (...) a humaniza¢io da
natureza deriva da necessidade de por fim a perplexidade e ao
desamparo do homem frente a suas forgas temiveis, de entrar em
relagdo com elas e, finalmente, de influencid-las (FREUD, 2006c¢,
p- 30).

E o conceito do desamparo como afeto principal na teoria psicanalitica que
possibilita as relagdes de producgio de sentido e um potencial emancipatério do
sujeito. O desamparo ¢ o vazio, o nada produtor da angustia, o espaco possivel de
preenchimento com sentido. A possibilidade individual de produgio de sentido
traz de volta o protagonismo ao personagem que se depara com tal afeto, como
vemos em Freud:

Nio existe uma regra de ouro que se aplique a todos: todo homem
tem de descobrir por si mesmo de que modo especifico ele pode
ser salvo®. Todos os tipos de diferentes fatores operardo a fim de
dirigir sua escolha. E uma questdo de quanta satisfagio real ele
pode esperar obter do mundo externo, de até onde é levado para
tornar-se independente dele e, finalmente, de quanta forca sente
a sua disposi¢do para alterar o mundo, a fim de adaptd-lo a seus

desejos (FREUD, 2006c¢, p. 91).

6  Grifo nosso: salvo do desamparo.
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Apropriamo-nos do conceito desamparo também como fator emancipatério
possivel a partir de uma livre circulagdo e produgio de sentido, em detrimento do
sentido monopolizado de uma relagio de lideranga repressiva e sua articulagio ao
medo. A partir disso é possivel pensar os modos do politico e da agdo politica.
A politica ndo necessariamente deve ser reduzida ao medo como tnica forma de
elaborar o desamparo.

Tanto Freud quanto Schmitt se utilizariam de um modelo ou aparato
teolégico-politico para embasar seus conceitos sobre as coletividades. Para Freud ¢é
necessdria uma cena, um ato barbaro, para nos tirar da barbdrie que recalcamos e nos
retorna como a moral de uma estrutura secularizada. A horda secularizada encontra
perpetuacio e cada coletividade que se identifica. O objetivo dos grupos que mantém
um forte potencial alienatério é justamente manter-se, institucionalizar-se como
unidade ontoldgica, assim buscando dissipar os efeitos do desamparo.

Os dois autores mantém um referencial de estrutura coletiva monoteista. O
monoteismo pode ser descrito como uma neurose que aniquila o acesso do sujeito
ao desejo em detrimento de uma relagdo de representatividade. Portanto, torna-
se possivel perceber o lugar de lideranga como um dos pontos cegos da teoria da
democracia (estrutura democritica) proposta a partir da descrigio freudiana. O
modelo de um monoteismo repressivo, como vemos em estruturas sociais modernas
ou contemporaneas, prega o assujeitamento € nio o sujeito. Ea aniquilagio do
desejo via cerceamento da produgio de sentido por uma relagio de medo. E a
incerteza, prépria da angustia, que faz parte do campo da produgio de sentido. A
produgio de sentido (no campo simbdlico) é o que possibilita uma emancipagio
ante o desamparo.

A politica se apresenta como forma (modo) de organizar as demandas de a¢oes
originadas dos afetos possiveis que constituem um corpo social. O monoteismo ¢é
uma forma politico-religiosa secularizada e replicada. E a interdi¢do ao desejo por
exceléncia, é um peddgio de acesso, é propriamente a castragio do desejo e da livre
circulagio de sentido.
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