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Discurso sobre o Céu (Tian Lun K5) - cap. 17 do Xunzitj 1

Tradugio de Matheus Oliva da Costa'

Breve introdugao do tradutor

O filésofo Xiin Kuang fj¥t (310-211 AEC) viveu durante o final do periodo
chamado de Estados Combatentes (403-221 AEC), em que a disputa bélica por
poder e a busca por justificativas as escolhas politicas e pessoais era intensa. Xan Fj
era seu sobrenome, e zI ¥ significa “mestre” ou “filésofo” na antiguidade chinesa.
Ele recebeu esse reconhecimento por fazer parte da primeira experiéncia de “ensino
superior” na China antiga, a Académia Jixia (Jixia Xuégong & F2£=), onde foi
aluno e depois professor e diretor. E considerado o terceiro maior filésofo da “Escola
dos Eruditos” (Ryjia f# 2, Confucionismo), depois do préprio Conficio (Kongzi
fLT°) e de Méncio (Meéngzi 1), escola que defendeu de forma argumentativa
e sistemdtica, diferente dos didlogos breves dos seus antecessores (KNOBLOCK,
1988).

Sua obra recebeu o mesmo nome do autor, Xunzi Hj¥-, e é constituida
de 32 capitulos de tamanhos médios ou grandes, com diferentes linguagens que
variam entre discursos argumentativos, didlogos dialéticos, poesias e recomendagoes
de acdes. O capitulo 17 faz parte de uma fase mais madura, em que ele ji tinha
estudado, trabalhado como ministro, e provavelmente estava como diretor e
professor da Académia Jixia (KNOBLOCK, 1982-1983, p. 38 ¢ 46). Por um lado, o
capitulo expressa uma perspectiva naturalista sobre a realidade, em que a existéncia
é explicada por processos impessoais, enquanto a cultura e o Sdbio completam esses
processos. Por outro lado, no final do capitulo ele se esfor¢a por diferenciar-se de
outros autores da sua época, vistos como filésofos concorrentes.

Aqui apresentamos uma tradu¢do direta da lingua chinesa antiga para o
portugués brasileiro desse capitulo 17, “Discurso sobre o Céu” (Tian Lun Kifm).
Além de diciondrios especializados (ver referéncias), essa produgio foi amparada

nas traducdes inglesas de Knoblock e Zhang (Xunzi, 1999), Machle (1993) e

1 Professor de Filosofia da UERR, pés-doutorando pelo Departamento de Filosofia da USP, e
membro da ALAFI.
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Hutton (Xunzi, 2014). Devido a forma sintética da lingua chinesa, especialmente
em sua versdo antiga, foi necessdrio usar termos entre conchetes “[]” para ser mais
facil identificar palavras adicionadas pelo tradutor visando completar sentencas e
tornd-las mais inteligiveis as leitoras e leitores brasileiros do século XXI.

171- RATAHE, ARFEA, AR, JEZLUARIEE, JEZ BIELRIX.
SEATTET A, APRAREE: FMmEes, AR fEmAR, RIRAGE
o BMUKBEARMEZHL, FEBARME R, KEARMEZX. AFEmHE, R
RARMEZ & FmEhs, QIR 4 fHEmZ=AT, RIRARESEZ
o BMUKFAREMAL, FEFARMEIML, KEREMX . ZRENATE, M
BVATH S, ARTLRR, HIERM. SR RANZ S, RIRER AR,

Tian xing you ching, bl wéi ydo cin, bu wéi jié wing. Ying zhi y1 zhizé ji, ying
zhi yi luan z¢ xiong. Qidngbén ér jiéyong, z¢ tian bunéng pin; ydngbei ér dongshi,
z¢ tian bunéng bing; xiadao ér buer, z¢€ tian bunéng huo. Gu shui han bunéng shi
zhi ji, hanshli bunéng shi zhi ji, yao guai bunéng shi zhi xiong. Bén huang ér yong
chi, z¢ tian bunéng shi zhi fu; ydng lié ér dong hdn, z¢ tian bunéng shi zhi qudn;
beéi dao ér wang xing, z¢ tian bunéng shi zhi ji. Gu shui han wei zhi ér ji, hanshl wei
bdo ér ji, yao guai wei zhi ér xiong. Shou shi yii zhishi téng, ér yang huo yii zhishi yi,
bu kéyl yuan tian, qi dao rdn yé. Gu ming ya tian rén zhi fén, z¢é ké wei zhirén yi.

17.1 - Agdes naturais e acoes humanas

Asagdes do Céu? tém constincia, nio é por Yaol, o rei sdbio,] que se mantém,
ndo é por Jie[, o tirano,] que se findam. Se responder a isso com ordem, entio terd
fortuna; se responder a isso com desordem, entdo seguird algo terrivel. Fortaleca
os fundamentos e economize os recursos, entdo o Céu nio poderd te empobrecer;
nutra-se completamente e mobilize-se conforme as esta¢oes, entdo o Céu nio
poderi te adoecer; cultive o Caminho® e nio fragmentize, entdo o Céu nio poderd
te desgracar. Dessa forma, enchentes e secas nio poderio te causar fome, frio e
calor nio poderio te causar doengas, calamidades e desequilibrios ndo poderio te
causar terror. Negligencie os fundamentos e gaste demasiadamente, entdo o Céu
nio conseguird tornd-lo rico. Se sua nutri¢ao é escassa e seus movimentos sao raros,
entdo o Céu nio poderd tornd-lo completo. Abandone o Caminho e comporte-se
imprudentemente, entdo o Céu nio podera tornd-lo afortunado. Dessa forma, a
fome o alcangard mesmo sem enchentes e secas, a doenga se aproximard mesmo
sem frio e calor, o terror te alcangard mesmo sem calamidades e desequilibrios.
Recebemos as estagoes geradas numa ordem regular, e os desastres e desgragas

2 O termo “Tian K”literalmente é “Céu”, mas pode ser entendido como “Natureza”.

3 Dio iE é um termo que, a rigor, ndo tem tradugio exata quando se trata do contexto
filoséfico chinés, seja por nio ter equivalentes, ou por ter vérios significados depedendo
do contexto. Podemos traduzir como Caminho (em maitsculo mesmo), ordem natural,
expressao, e, no caso dos confucianos, como ¢ o filésofo Xun, trata-se do Caminho dos
Reis Sébios, o modelo de conduta da antiguidade. Importante lembrar que cada filésofo
antigo ou escola de pensamento entendia de modo singular esse termo.
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ocorrem numa ordem irregular, e ndo podemos nos queixar do Céu por isso, essa
é sua expressio espontinea. Dessa forma, se [alguém] compreender a distingdo
entre o Céu e os humanos, entdo podemos chama-lo de “pessoa realizada”.

17.2 - AFMA, AR, RKEZERE. mZ#, #E. AL
g R, AINReR; #k. ANEE, KEZlEARRKFERE. KF
HiR, WAHM, NAHEG, KEzidgs. FHUS, mEER2,
R,

Bu wéi ér chéng, bu qiu ér dé, fa shi zhi wei tianzhi. Rashi zhé, sui shén, qi
rén bu jia It yan; sui da, bl jid néng yan; sui jing, bu jia chd yan, fa shi zhi wei bu yil
tian héng zhi. Tian you gi shi, di ydu qi cdi, rén you qi zhi, fa shi zhi wei néng san.
Shé qi sudyl sin, ér yuan qi sud san, zé huo yi.

17.2 — Os poderes da Triade: Céu, Terra, Humanos

Mesmo sem esforgo se realiza, mesmo sem buscar é obtido: é a isso que
chamamos de “obras da natureza™. Assim, ainda que seja alguém profundo, as
ponderagoes dessa pessoa ndo sio tanto quanto aquilo; ainda que seja alguém grande,
nio é tdo capaz quanto aquilo; ainda que seja alguém refinado, nio é tio atento
quanto aquilo. E isso que chamamos de “nio disputar com as obras da natureza”. O

) ) )
Céu tem suas estagdes, a Terra tem seus recursos, os humanos tém sua ordenagio
é isso que chamamos dos “poderes da Triade”. Ao negligenciar isso que forma a
Triade, mas desejar os resultados da Triade, entdo haverd confusio.
) )

17.3 - FIEREHE, HHBEA, VURACHE, 2R R4k, JAM i, S
FARMPA, SRR, AREEHE, mRED, KREZHEM. &5
HPrbARG, BRI, REZEHE R,

Lié xing sui xudn, ri yue di zhao, sishi dai yu, yinydng da hua, féngyl bé shi;
wanwu gé dé qi hé yi shéng, ge dé qi ydng yi chéng, bujian qi shi, ér jian qi gong, fu
shi zhi wei shén. Jié zhi qi sudyl chéng, mo zhi qi wixing, fa shi zhi wéi tiangong.
17.3 — As realizagées do Céu

As constelagdes seguem suas 6rbitas, o sol e a lua revezam suas luzes, as quatro
estagdes sdo conduzidas em alternincia, o Yin e o Yang [apresentam] grandes
transformagdes, o vento e a chuva sio espalhados ao se refor¢arem;

Cada uma das dez mil coisas obtém sua harmonia para nascer,
Cada [uma delas] obtém sua nutrigio para amadurecer,

Nido vemos seu processo, mas vemos sua realizagdo: divino é o que
dizemos ser?®

4 ‘Tradugdo alternativa: “Chamamos de “obras da natureza” o que se realiza sem esforo e
que se obtem mesmo sem se ter buscado’.

5 Trecho rimado no original, entdo busquei preservar a rima. O verso parece ser de um
algum tipo de ditado bem conhecido no contexto de Xunzi.
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Todos sabem como ocorre o amadurecer, mas nio sabem que este é sem
forma: é a isso que chamamos de “realiza¢o natural”.

17.4 - M H”A?\%Tﬁ?ﬂio REGEESL, RIGBERG ERMMAA, I
BERRERS, REZHEKRE. HE&SN ”“b%\ﬁ%ﬁ‘ﬁfﬂﬂ e, K&
Zﬁﬁiﬁo O JE P, U\/’ﬁ‘ﬂ , RZAERE. MIERELIEIE, XK
AR R RE . HHERE 2, iﬁﬁiﬁ%%ﬁ"ziﬁ%, Kot Z AR BEHR
E, ﬁL LRE, BHR®E, UHRE, HHRE, DKL, KEZHEK
Ko BEATEH ﬁﬁ IEHRE, HHRE, IHERE, #HKRE, ek
RIye Wi, RIFNFEPr Ry, MHEARR: ARME mMEWRR. HAT il
ih, HEdhiE, HANME, REZAEAK.

WEéi shéngrén wéi bu qiuzhi tian? Tianzhi ji li, tiangong jichéng, xing ju ér
shén shéng; Hao wi xi nii aiyué zang yan, fa shi zhi wei tian qing. Ermu bi kduxing
néng ge you jié ér bu xiang néng y¢, fu shi zhi wei tian guan. Xin jazhong xa, yi zhi
wiiguan, fa shi zhi wei tian jan. Cai féi gi léi yi ydng qi 181, fa shi zhi wei tian ydng.
Shun qi lei zhé wei zhi £, ni gi léi zhé wei zhi huo, fa shi zhi wei tian zheng. An qf
tian jan, luan qf tian guan, qi gi tidn ydng, ni gi tidn zheéng, béi qi tian qing, y1 sang
tiangong, fu shi zhi wei daxiong. Sheéngrén qing qi tian jun, zhéng qi tidn guan, bei
qi tian ydng, shun qi tidan zheng, ylng qi tian qing, yI quin qi tiangong. Ruashi, zé
zhi qi sudwéi, zhi qi sud bu wéi yi; z¢é tiandi guan ér wanwu yi yi. Qi xing qu zhi,

qi yéng qu shi, i shéng bu shang, fu shi zhi wei zhi tian.
17.4 — Conhecer o Céu

E o Sébio age sem buscar conhecer o Céu?® [Quando] as obras da natureza
se estabelecem e as realizagdes naturais amadurecem, completa-se a forma fisica e
surge o espirito’. Amar ou odiar, alegrar ou enraivecer, entristecer ou regojizar estio
contidos no que podemos chamar de emogoes naturais. Os ouvidos, os olhos, o
nariz, a boca e o corpo tém cada um deles uma habilidade de receber [informacdes
sensoriais], mas suas habilidades ndo sdo intercambidveis, isso é o que chamamos
de “6rgios naturais”. O coragio-mente localiza-se na cavidade central [do corpo]
para ordenar os cinco érgios [dos sentidos], isso é o que chamamos de “soberano
natural”. [Usar] recursos diferentes da sua espécie para nutrir a sua prépria espécie,
isso é o que chamamos de “nutrir-se do natural”. Seguir quem é préprio da sua
espécie é chamado de felicidade, opor-se a quem é préprio da sua espécie é chamado
de desgraga, isso é o “governo natural”.

6 Sigo aqui a proposta de tradugio de Edward Machle (1993) de que o “wéi ME” aqui é
na verdade a introdug¢io de uma nova se¢io do texto. Adicionamos uma interrogagio,
entendendo que a frase ¢ um questionamento, ndo uma afirmagio, j4 que o que se
S€guce parece ser a resposta a pergunta.

7 Concordamos com o comentirio de Machle (1993, p. 98) de que o termo “espirito” (shén
) pode ser entendido aqui como o termo “psyche ¥$VXIN” era entendido por Aristételes: o
que anima o corpo. Ha claro, muitas diferengas entre eles, o que mereceria um estudo espe-
cifico.
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Obscurecer seu soberano natural, desordenar seus 6rgaos naturais, abandonar sua
nutri¢do natural, opor-se ao seu governo natural, virar as costas as suas emogoes naturais,
de forma a perder as realizagbes naturais, isso é o que chamamos de “grande temor”.
O sibio aclara seu soberano natural, regula seus 6rgios naturais, prepara sua nutri¢ao
natural, segue o governo natural, nutre-se das suas emoc¢des naturais, de forma que se
integra com suas realizagbes naturais. Assim, segue-se que ele sabe o que fazer, ele sabe
o que nio fazer; o Céu e a Terra sdo como o seu palicio e as dez mil coisas sio como os
seus servos. Suas agdes sao minuciosamente ordenadas, sua nutri¢io é meticulosamente
apropriada, sua vida ndo é danificada, isso é o que chamamos de “conhecer o Céu”.

17.5 - WORTIHE ARy, REEIAN R . iR, cHRRZ AL
TRy PR, CHAEZTLLEE R, PrERIRE, CH AL
HER, hEREGE, CHEMZTLIEER. BEASFKR, MHAFEDR.

Gu da gidio zai sud bu wéi, dazhi zai sud bulll. Sud zhi yu tian zhé, y1 qi jian
xiang zhi kéyl qi zhé yi; Sud zhi yu de zhé, yi qi jian yi zhi kéyi xi zhé yi: Sud zhi
yu si shi zhé, yi qi jian shu zhi kéy1 shi zhé yI; Sud zhi yi yinyang zhé, yi qi jian

hé zhi kéyi zhi zhé yi. Guan rén shou tian, ér zi wéi shoudao yé.
17.5 — Observar e registrar o natural

Entio, a grande engenhosidade estd no que nio se faz, a grande sabedoria estd
no que nio se pondera.

Sobre o que se registra do Céu, do que pode ser expresso em periodos celestiais,
limite-se a observar;

Sobre o que se registra da Terra,do que pode apropriadamente crescer; limite-se a observar;

Sobre o que se registra das quatro esta¢oes, do que pode ser calculado em sua
atividade, limite-se a observar;

Sobre o que se registra do Yin Yang, do que pode ser ordenado em sua
interrelacdo, limite-se a observar.?

Os servidores publicos protegem o Céu, e o préprio [governante] age para
proteger o Caminho (Do iH).

17. 6 — 6L, RA? H: HHERHMK, £&EZEZHFEE, HLUE,
ZEDLEL; JRELIERtE.

Zhi luan, tian xié? Yueé: Ri yue xingchén rui li, shi yii jié zhi sud tong yé, yu yi
zhi, jié y1 luan; zhi luan féi tian yé.
17.6 — O Céu nao é causa da situa¢io humana

Ordem ou desordem sio causados pelo Céu? Eu digo: O sol, a lua, as estrelas
e os astros tem uma trajetéria propicia, sendo que eram os mesmos para Yul[, o rei

8 Como pode ser notado do trecho original em chinés ou na transliteracio em pinyin,
todo esse trecho destacado em itdlico é originalmente rimado, e, por isso, buscamos
reproduzir essa rima em portugués.
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sibio] e para Jie[, o tirano], Yu usou-os para ordenar, Jie usou-os para desordenar.
Ordem e desordem nio [sdo causados pelo] Céu.

17.7 - B2 B BHGERNGE, sRPOBIRKE, 2Z2HEAZ
B, mLh, ZELUEL; JAELIERE.

Shi xié? Yué: Fin qi fan chdngyd chan xia, xu ji shou cing ya qiadong, shi yi
jié zhi su0 téng y¢, yii yi zhi, jié yi luan; zhi luan féi shi y¢.

17.7 — As estagdes nao sio a causa da situacio humana

[Entdo] as estagdes sio a causa? Eu digo: na primavera e no verdo hi
prosperidade, germinagio, florescimento e dura¢do; no outono e no inverno hi
acimulo, estocagem, restri¢do, e armazenamento dos bens. Sendo que eram os
mesmos para Yu e para Jie, Yu usou-os para ordenar, Jie usou-os para desordenar.
[Logo,] ordem e desordem ndo [sdo causados pelas] estagdes.

17. 8 - HUA? Bl fSbRIE, RASE, B XEZEZrFELE, &L
i, ZELLEL: VAELAEMI.  GE) . TRIEEL, RERZ. HIER,
MERZ. | Ikt

Di xié? Yué: Dé di zé shéng, shidi zé si, shi you yti jié zhi sud téng y&, yi yi
zhi, jié y1 luan; zhi luan féi de yé. “Shi” yue: “Tian zuo gaoshan, dawing huang zhi.
Bi zuo yi, wénwing kangzhi.’ Ci zhi wei yé.

17.8 — A'Terra niio é a causa da situagio humana

[Entdo] a Terra é a causa? Eu digo: da obten¢do de terras segue-se o
crescimento, ao perder terras segue-se a morte. Sendo, novamente, que era a mesma
situagdo para Yu e para Jie, Yu usou-os para ordenar, Jie usou-os para desordenar.
[Logo,] ordem e desordem ndo [sdo causados pela] Terra.

O Classico da Poesia diz:

“O Céu fez a grande montanha, o grande rei a ampliou.

De fato, com esse feito, o rei Wen se estabilizou”’

Isso é o que [eu] quis dizer.

17.9 - RAKANZERBEE, MA/NZERIEBERE, B AR
N2 Q@ thigfT. RAFIER, MAFRKR, HTraFeR. ey,
MANEEED. (FF) H: [HERZAR, ANz F42! | BZEEd.

Tian bu wéi rén zhi wi hdn y€ chuo dong, di bu wéi rén zhi ¢ lidoyudn yé
chud gudng, junzi bu wéi xido rén zhi xiong xiong y& chuo xing. Tian you changdao
yi,diydu chiangshu yi,janzi you ching ti yi.Janzi dao qi chdng, ér xido rén ji qi
gong. “Shi”yué: "L yizhi bu gian, hé xu rén zhi yan xil’ Ci zhi wei yé.

9 Esse verso estd presente no Classico da Poesia (Shijing ##4%), parte das poesias Sacrificiais
(Song 2H), capitulo dos Sacrificios dos Zhou (Zhou song JiH 2H), estrofe “Feitos do Céu” (Tian
zud KAE), que pode ser lido no original e com uma tradugo ao inglés em Shijing (2006).
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17.9 - O natural independe da vontade humana, alguém é Educado apesar dos
mesquinhos

O Céu nio cessa o inverno se os humanos detestarem o frio, a Terra nio deixa
de ser extensa se os humanos detestarem longas distincias, 0 Educado’ nio deixa de
agir com sua conduta [adequada] se o mesquinho barulhar e esperniar. A expressio
do Céu é constante, o tamanho da Terra é constante, o comportamento do Educado
é constante. O Educado é conduzido pelo [que €] constante, ji o mesquinho calcula
suas realizagdes.

Uma poesia diz:

“Nao transgredi os ritos e a retidao, para qué condoer-se do que as pessoas
talardo?!

Isso é o que [eu] quis dizer.

17.10 - **E?ﬁiﬂ:ﬁ ERIE; B rRAEHOK, JEEE; ZHARE
ARG, BE, FMEMW, ARSI, Al Eﬁfﬁa%& E&ﬁ
T TE,%‘ TI‘ET wHAERE s DNE a/\f o, MmRHEAERE. BT
A CE, MARLAERE, ZUHIER, MANSEHAECDE, MmaEe
K&, ZUHEBWE. #HE 7B HME, BNANZFUHIE, —W. H¥
NNZFTUARRE, TR H.

Cht wing hou ché gian sheéng, féi zhiy¢; junzi chuai sha yinshui, féi yu yé;
shi jié ran y&. Ruodfu zhi yi xit, déxing hou, zhi 1 ming, shéng ytjin ér zhi ha g, z¢
shi qi zai wo zhé y&. Gu junzi jing qi zai ji zhé, ér bu mu qi zai tian zhé; xido rén
cuo qi zai ji zhé, ér mu qi zai tian zhé. Junzi jing qi zai ji zhé, ér b mu qi zai tian
zhé, shi yi ri jin y&; xido rén cuo qi zai ji zhé, ér mu qi zai tian zhé, shi yi ri tui yé.
Gu junzi zhi sudyi rijin, yti xido rén zhi sudyl ri tui, yi y€. Janzi xido rén zhi sudyi
xiang xian zhé, zai ci ér.

17.10 — O Educado respeita o que cabe ao Céu e o que cabe aos humanos

O rei Chu tem mil carros de guerra na sua retaguarda, mas ndo por sua
sabedoria; o Educado saboreia legumes e bebe dgua, mas nio por ser tolo; é por
causa das circunstincias. E como cultivar a aspiragio e a intengio, [ter boa] conduta
e virtude profundas, [ter] sabedoria e ponderagdo claras, nascer nessa gera¢do, mas
aspirar a antiguidade: ¢ isso que me cabe. Entdo o Educado respeita isso que lhe
cabe, e ndo ambiciona o que cabe ao Céu. O mesquinho equivoca-se com que lhe
cabe, e ambiciona o que cabe ao Céu. [Ja que] o Educado respeita o que lhe cabe,
e ndo ambiciona o que cabe ao Céu, portanto, progride diariamente. [Jd que] o
mesquinho equivoca-se com que lhe cabe, e ambiciona o que cabe ao Céu, portanto,
regride diariamente. Entdo é o mesmo [principio] que faz o Educado progredir

10 Janzi A ¥ literalmente € “senhor” e “filho”, indicando ser o “principe”, no entanto,
o termo adquiriu um sentido mais ético desde Confucio, se aproximando de “Edu-
cado”, “Cavalheiro”, pessoa educada, pessoa de cariter nobre.
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diariamente, enquanto faz o mesquinho regridir diariamente. A razdo da distincia
entre o Educado e o mesquinho esta ai.

17. 11 - BEBEARIE, BASEZ. B: 2{? B: S&Ad) SRz
5, Bebhzth, MzEsgd. R, s miEz, JER. REAZAH
ﬁ JEF Z ARy, PREZER, REMMAEAEZ. EWmMECEr, A2
Ipihke, MmEGW, LRmEk, AR —-2E, maitd. REZE, K
WG, JeRMZEE, 22k, Mz d; e, s miz, JE
e

Xing dui mu ming, guérén jie kong. Yué: Shi hé yé? Yue: Wi hé yé! Shi tiandi
zhi bian, yinyang zhi hua, wl zhi hdn zhi zhé yé. Guai zhi, ké yé¢; ér wei zhi, fei yé.
Fa ri yue zhi you shi, féengyt zhi bu shi, guai xingzhi ddng jian, shi wu shi ér bu
chdng you zhi. Shang ming ér zhéngping, z¢ shi sui bing shi qi, wishang y¢; shang
an ér zhéng xidn, z¢é shi sui wi yizhi zhé, wiyi yé. Fa xingzhi dui, mt zhi ming, shi
tiandi zhi bian, yinydng zhi hua, wi zhi hdn zhi zhé y¢; guai zhi, ké y¢; ér wei zhi,

tei ye.
17.11 — Niao temer as transformagdes naturais

[Se] as estrelas caem e as drvores barulham, as pessoas de todo o Estado
amedrontam-se. Dizem: “o que ¢ isso?”; Digo: nio é nada [demais]. Nas mudangas
do Céu e da Terra, nas transformagées do Yin e do Yang, sio coisas que raramente
surgem. Estranhd-las é apropriado, mas temé-las ndo! Sol e lua tém eclipses, vento e
chuva independem de estagdes, estrelas estranhas sio vistas agrupadas: nao hd uma
geragdo em que frequentemente isso ndo exista. [Sendo] os superiores esclarecidos
€ 0s gOVernos seguros, entio mesmo que em uma geragio ocorra [tais eventos], nao
ha danos. [Sendo] os superiores obscuros e 0s governos perigosos, entio mesmo que
nenhum [desses eventos] ocorra, ndo hd beneficios. A queda das estrelas e o barulho
das drvores, nas mudangas do Céu e da Terra, nas transformagdes do Yin e do Yang,
sdo coisas que raramente surgem. Estranhd-las é apropriado, mas temé-las nao!

17. 12 - Yz oz, NRRIARE. WBHER, ks, Blia
R MERBE, MEROL ERAEAN: REZIHARK. BOAY], S5
Ay, AHEAH: REZIHAK. BAAR, RIFBMLE, NEfEKR 18
FAME, NHMER, T wEal, RIS TARSE, bR AREE, EEIE. K2
A NFR . R AL =6k, M. HEREEW, HEHE. g
W, MR A R, e TEMZEEAGR. | BHZR, A%, E
MAR. AREREZE, KT8, Rmzhl, MHEVIBEAEE.

W zhi yi zhi zhé, rén yao z¢é ké wei yé. Kl géng shang jia, ydn nou shi hui,
zheng xidn shi min; tidn hui jia ¢, di gui min ji, daolt you sirén: Fua shi zhi wei rén yio.
Zhengling buming, jii cu6 bu shi, bénshi bu 11: Fa shi zhi wei rén yao. Midnli bu shi,
z¢ nitmd xidngshéng, litchtt zud yao, 11 yi bu xiG, néiwai wi bié, ndnnll yinluan, z¢

fuzi xiang yi, shangxia guaili, kou ndn bing zhi: Fa shi zhi weéi rén yao. Yao shi shéng
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ya luan. San zhé cuo, wi an gué. Qi shuo shén ér, qi zai shén cdn. Ké guai y¢, ér yi ké
wei y€. Zhudn yué: *Wanwu zhi guai sha bu shuo.” Wiyong zhi bian, bu ji zhi cha, gi
ér buzhi. Ruofu junchén zhi yi, fuzi zhi qin, fafu zhi bié, z€ ri qi¢ cud ér bu shé ye.

17.12 — As trés calamidades humanas

Das coisas que ocorrem, as calamidades humanas sdo as mais terriveis.

(1) Milavouraque prejudicaoplantio,capinarcomaenchadadesenfreadamente
e indecorosamente, governos perigosos que descontrolam o povo, o campo sujo [que
gera um] plantio ruim, grios caros [que fazem] o povo passar fome, estradas que
tém cadédveres humanos: € isso que chamamos de calamidades humanas. (2) [Se]
as ordens do governo nio sdo esclarecidas, se as recomendagdes registradas ndo sio
oportunas, se as atividades fundamentais nio sio padronizadas (11 F): é a isso que
chamamos de calamidades humanas. (3) [Quando hé] estimulos e forcas fora da
ocasido, segue-se que bois e cavalos nascem uns dos outros e os seis animais'! geram
monstruosidades; [Quando] nio se cultiva Ritos? e Retiddo e nio se diferencia
os de dentro e os de fora, homens e mulheres tém relagdes sexuais indevidas e
confusas, segue-se que pais e filhos suspeitam uns dos outros, superiores e inferiores
rebelam-se uns contra os outros, bandidos e dificuldades surgem juntos: ¢ a isso que
chamamos de calamidades humanas.

Calamidadessdooque nascedadesordem.[Sehi] os tréserros™,ndo hd pazno Estado.
Essas explicagdes sio consideravelmente proximas, esses flagelos sdo consideravelmente
lamentaveis. E apropriado estranhi-las, e é também apropriado temé-las!

[Nossa] tradi¢do de comentdrios' diz: “[o Classico da] Histéria ndo explica
o que hd de estranho entre as dez mil coisas”. Argumentacdes sem utilidade e

11 O termo “litt chit 7N & ” significa literalmente “seis animais”, mas é uma expressio
idiomadtica do chinés antigo para “seis animais domesticados”, que sdo os porcos,
bois, cabras, cavalos, galinhas e cachorros.

12 Li % é um termo que literalmente significa “ritos”, mas no contexto chinés, espe-
cialmente dos confucianos, o sentido é mais amplo e profundo, no sentido de serem
acoes frequentes que tem significados culturais. Confucianos em geral defendem que
os ritos culturais sdo uma forma eficaz de regulagdo social e uma maneira de trazer
sentido a vida social. Desde Confucio os ritos sio entendidos como um tipo de pra-
tica que estimula a Retiddo ou senso de justica (yi ) nas pessoas.

13 Para compreensio do que o filésofo Xun se refere quando fala de “trés erros”, Machle
(1993, p. 117) afirma que trata-se dos trés pardgrafos anteriores que terminam com
a frase “¢ a isso que chamamos de calamidades humanas”. Entendemos que sio, res-
pectivamente: o erro com a terra, 0 €rro com o governo, e o erro com a conduta social.

14 Segundo Machle (1993, p. 118-119), por “Zhudn f%” Xunzi se refere a sua tradigdo
de comentdrios dos cldssicos confucianos (cinco cldssicos: da Histéria, dos Ritos, da
Poesia, da Musica e Primaveras e Outonos), no caso, uma tradi¢io especifica, segui-
dora da interpretagdo do “mestre Zeng”, discipulo de Conficio, diferente de outras
tradigbes, como do Méncio. No capitulo 6 do Xunzi fica clara essa diferencia¢do
entre a sua escola confuciana e a de Méncio.
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investigagdes que ndo sdo importantes sio descartadas, pois nio ordenam®. Se
tratando da retidio do soberano e do ministro, da intimidade entre pais e filhos,
da distingdo entre marido e esposa, deve-se diariamente polir e lustrar e nio os
abandonar’®.

17.13 - T, f? . SEed, PAZmEE. HAamice,
REMZ, NEARRIRKFE, FUAGRE, Pz d. 8oH 7,
I F L A DLASCRIE, LA RIIXIH.

Y ér yt, hé yeé? Yue: W tué y¢, yéu bu ya ér yi yé. Ri yue shi ér jiui zhi, tian
han ér yad, buishi ranhou jué dashi, fei yiwéi dé git y¢, yi wén zhi yé. Gu junzi yiwéi
wén, ér bdixing yiwéi shén. Yiwéi wénzé ji, yi wéi shén z¢€ xiong ye.

17.13 — A correta relagio entre atos culturais e fendmenos naturais

Fizeram um sacrificio ritual para chover e choveu, por qué isso ocorreu?
Digo: nao ha relagdo nisso, ¢ como se nio fizessem o sacrificio ritual para chover
e chovesse [mesmo assim]. Ao pedir ajuda para salvar o sol e a lua do eclipse, ao
fazer um sacrificio ritual para chover quando hd seca, ao realizar adivinhagdes para
decidir grandes assuntos, nio se trata de agir para obter o que se [parece] buscar,
[mas sim para] fazer o uso cultural daquilo. Entdo o Educado considera isso cultura,
mas as cem familias consideram ser algo espiritual. Ao considerar como cultura,
serd afortunado, ao considerar como espiritual, serdo temerosos!

17.14 - FERF R HH, EE SRR K, 1EVE LR E,
ENFEZRAE 2. W HH Am, RDUEEARR: KKAR, REEA T,
BREATAL, RIEAAULE: HMEARBEEK, AIEAH MAZ
frfER, BlzmfErs. AANE, BRERNE, ERERMEG, FHZH
MG, MHERRMAAE AR TR

Zai tian zhé mo6 ming ya i yue, zai di zhé mo ming yi shuihud, zai wu zhé
mo ming yui zhayu, zai rén zhé mo ming ya I yi. Gu ri yue bu gao, z¢ guanghui bu

15 Uma interpretacdo atual que se fez dessa afirmacio do filésofo Xun é que ele estaria
contra investigagdes sobre o mundo natural, como fizeram Hu Shih (1922), Fung Yulan
(1922) e Joseph Needham (1956). No entanto, se por um lado ele realmente dd mais
énfase a temas éticos e politicos do que em investigagdes sobre temas naturais ou cos-
molégicos, por outro lado ele na verdade esta criticando o uso de argumentagoes indteis
e investigacdes sem importincia para o ordenamento, e nio de investigacdes e argu-
mentagdes em si. Ele € a favor, sim, do estudo de temas naturais, tal como fica explicito
no pardgrafo 5, porém, nesse mesmo pardgrafo anterior ele deixa a entender que se trata
de um trabalho “técnico”, para os servidores publicos o realizarem, e nio para o Sibio
ou o Educado (Junzi). Assim, o que ele parece defender aqui ¢ uma divisdo do trabalho
social, em que realmente o servigo politico teria mais relevincia, mas em nenhum mo-
mento nos parece que ele é contra o estudo do mundo natural, mas antes o contririo,
dado este capitulo aqui e as vérias citagdes sobre fauna, flora, agricultura e outros temas
mais descritivos e técnicos que ele aponta em todo o seu livro.

16 Esse final é uma clara mencio ao trecho 1.15 dos Analectos de Confucio (2012), que
por sua vez também menciona um trecho do Cléssico da Poesia.
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he; shuihud bu ji, zé hui run bu bé; zhayt bu du ha wai, z¢é winggong bu yiwéi
bdo; 11 yi bu jia ya gudjia, z¢ gongming bu bdi. Gurén zhi ming zai tian, gué zhi
ming zai li. Jun rén zhé, 1éng 11 zan xidn ér wing, zhong fd aimin ér ba, haoli
duozha ér weéi, quinméu qingfu youxidn ér jin wing yi.

17.14 - A vida depende do Céu, o Estado depende dos Ritos e da Retidao

No que consiste a0 Céu nada é mais espléndido do que o sol e a lua, no que
consiste 4 Terra nada é mais espléndido do que a dgua e o fogo, no que consiste as
coisas nada é mais espléndido do que as pérolas e o jade, no que consiste 2 humanidade
nada é mais espléndido do que os Ritos e a Retiddo. Entéo, [se] o sol e a lua ndo estdo
no alto, segue-se que os seus brilhos luminosos ndo podem resplandecer. Se a dgua
e o fogo ndo se acumulam, segue-se que sua claridade e sua umidade nio podem ser
abundantes. Se as pérolas e o jade ndo sdo observados externamente, segue-se que 0s
reis e duques n@o os usardo como tesouro. Se os Ritos e a Retidao nao aumentam no
Estado e na familia, segue-se que suas realiza¢des e renome nio sao notaveis.

Entio, a vida!” humana relaciona-se ao Céu. A vida do estado relaciona-se
aos Ritos. Sobre o principe: [ao] exaltar os ritos e honrar os virtuosos, entio serd
rei; a0 importar-se com a lei e cuidar do povo, entdo serd hegémona'®; ao gostar
de vantagens e enganar bastante, entdo correrd perigo; ao ser autoritdrio, tético,
tendencioso de modo sombrio e perigoso, entdo serd exaurido e morrerd! *?

17.15 - KRB, Y Eimfc ! fERMAHZ, B K i
2\ Bz, PERERAE L Y2 2, SREEESREiL 2 B
M2, SELEP ) K2t BRI BT, SELE Y B LR %
s TR, AR

Da tian ér si zhi, sha yti wit chii ér zhi zhi! Céng tian ér song zhi, sha yii zhi
tianming ér yong zhi! Wang shi ér dai zhi, shi yii ying shi ér shi zhi! Yin wu ér duo

17 Um dos significados de Ming i é “vida”, no sentido do tempo de existéncia e das
oportunidades pessoais que alguém viveu, e é o que entendemos que o filésofo Xun se
refere aqui. No capitulo 22, Nomeagio Correta (Zhéng ming 1E44), trecho 3, ele definiu
“Ming 77, como “Jié yu wei zhi ming 7118 Z i7", “Oportunidades inesperadamente
encontradas podem ser chamadas de ‘vida”, em nossa tradugio. Ming tem outros signifi-
cados possiveis: “ordem”, “comando”, “destino” ou “mandato”, e, quando se diz Tian Ming
KA, “Mandato celestial”, tem o sentido de uma “missdo” que foi dada pelo Céu para
uma determinada pessoa exercer certo papel social com virtude, que ¢ o significado mais
comum em que esse termo ¢ traduzido aqui. Como a leitura desse capitulo pode indicar,
o filésofo Xun nio parece aqui defender a nogio de “destino”, no sentido de alguma tra-
jetdria ja fixada metafisicamente a ter um determinado destino, nem mesmo de “missao
divina”. Mas se “destino” tiver um sentido mais simples, consistindo nas “oportunidades
inesperadamente encontradas”, ai sim “o destino humano relaciona-se ao Céu”.

18 Ba%i, Hegémona, eram senhores de estados vassalos a dinastia Zhou, mas deseja-
vam conseguir a hegemonia do poder politico e militar por meio bélico.

19 Essa frase apareceu antes no final do primeiro paradgrafo do capitulo 16, denominado
Fortalecer o Pais (Jiang gué & [H).
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zhi, shi yu chéng néng ér hua zhi! ST wu ér wu zhi, shd yli I wu ér wu shi zhi yé!
Yuan ya wu zhi sudyl shéng, shi yu yéu wu zhi sudyi chéng! Gu cuo rén ér si tian,
z¢ shi wanwu zhi qing.
17.15 — Refletir sobre o Céu nio é tao bom quanto usa-lo para a humanidade®
[Para] engrandecer o Céu, refletir sobre ele é tio bom quanto regular coisas
e animais, ha?
Para seguir o Céu,louvi-lo em hinos sacrificiais é tdo bom quanto usar o que

foi estabelecido pelo Mandato celestial”’, 53?2

[Ao] observar as estagbes, esperd-las é tio bom quanto empregd-las respondendo
as oportunidades, ha?

[Sobre a] razdo das coisas, aumentd-las € tdo bom quanto transformd-las para te
Jfavorecer e te apoderar, ha?

Sobre pensar as coisas, escolhé-las ¢ tao bom quanto nio perdé-las procurando
padronizd-las, ha?*
Sobre desejar as coisas, [saber da] razdo das suas origens é tio bom quanto

ter [0 conhecimento sobre como operar] o amadurecimento das coisas?

Entdo, ao rejeitar [0 que é] humano e refletir sobre o Céu, segue-se um
sentimento de perda das dez mil coisas®.

20 Esse trecho, segundo Machle (1993, p. 125), usa uma férmula em lingua chinesa
que pode ser resumida da seguinte forma: “o que é preferivel [nesse tépico]: B nas
condi¢bes A, ou D nas condi¢ées C?”. Em nosso ver essa fé6rmula pode ser resumida,
em portugués, como “para fazer X com Y, escolha a melhor opgio entre A ou B”.

21 Como ji informado, o filésofo Xun definiu no trecho 3 do capitulo 22, Nomeagio
Correta (Zhéng ming 1E44), o termo “Ming 71", normalmente traduzido como “des-
tino”, como “Jié yit wéi zhi ming Wi 1H 2 i7", “Oportunidades encontradas inespera-
damente sio chamadas de ‘mandato”, em nossa tradugio. O termo Tian Ming K,
“Mandato celestial”, normalmente entendido de forma religiosa, no filésofo Xun parece
adquirir um sentido especifico préprio, de “vida natural”, e, talvez, por aproximagao se-
mantica, pode ser uma formulagio inicial na direcdo de leis naturais, leis da natureza.

22 Todo o trecho incial desse pardgrafo era originalmente rimado, entdo buscamos repro-
duzir uma rima.

23 Aqui observamos outra sentenga historicamente polémica, em que nio se sabe se o
Xun era exatamente contra o estudo de temas naturais ou nio. Machle (1993,127) traz
uma interpretagdo muito instigante: mostra, por um lado, que o filésofo Xun nio ¢é
um mero tecnicista, jd que busca engrandecer e seguir o Céu. Por outro lado, mostra
que “o objetivo de Xun nio ¢ ‘controlar o curso da natureza’, mas ‘ajudar as coisas a
encontrarem seu lugar” conforme suas caracteristicas. Nessa compressio, essa tltima
sentenga do texto é um alerta na verdade contra dois males: (1) humanos rejeitarem
os temas humanos, ndo compreendendo o que cabe aos humanos (ver o capitulo 77
do Laozi, 2016); e (2) meramente refletir de forma passiva sobre os eventos naturais
sem saber fazer uso deles, como em contemplagdes misticas ou na postura anti-uti-
litarista do Zhuangzi contra seu amigo Huizi.

222  MobpEerNOS & CONTEMPORANEOS, CAMPINAS, V. 5, N. 13., JUL./DEZ., 2021.



Trabpugio pE MatHEUS OLiva pa Costa

17.16 - {2 M85, eUREH. R, BZUHE, HEALL.
AR, Tﬂu“oﬁzﬁW$ T BLAERE, REILEE. MOEZ BT
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Bdi wang zhi wu bian, zayl wéi daoguan. Y1 féi yiqi, ying zhi yi guan, i
guan bu luan. Buzhi guan, buzhi yingbian. Guanzhi dati weichdng wing y¢. Luan
shéng qi cha, zhi jin qi xidng. Gudao zhi sud shan, zhong z¢é ké cong, ji zé buké wéi,
ni zé da huo. Shui xingzhé bido shén, bido buming z¢ xian. Zhi min zhé bido dao,
bido buming z¢ luan. Li zhé, bido yé€. Féili, han shi yé; han shi, da luan yé. Gudao

wi buming, wai neéi yi bido, yin xidn you chdng, min xian ndi qu.
17.16 — Alinhar-se com o Caminho através dos Ritos

O que nio muda nos cem reis é sua competéncia usada para alinhar-se
com o Caminho [Dao i&]. Algo se esvai e algo surge: responda a isso usando
o alinhamento [com o Caminho], [pois] padronizar esse alinhamento evita a
desordem. Ao nio saber alinhar-se [com o Caminho], ndo sabera [como] responder
as mudancas. Seu comportamento se engrandece com esse alinhamento e ndo
deixa de te beneficiar. A desordem nasce ao se distanciar dele, a ordem é plena ao
[aproximar-se] minunciosamente dele. Entio, do Caminho resulta o que é bom:
do aprovar segui-lo segue-se ser centrado, do desaprovar agir [de acordo com ele]
segue-se ser fragmentado, de omiti-lo segue-se a “grande confusio”. Aqueles que
se movimentam nas dguas mapeiam-se pelas profundezas, [mas se o] mapeamento
nio for claro, entio caem em armadilhas. Aqueles que ao povo governam mapeiam-
se pelo Caminho, [mas se o] mapeamento ndo for claro, segue-se a desordem.

Os Ritos, mapas sdo; sem Ritos, o mundo cai em desorientagdo; [se] 0 mundo se
perder: grande desordenagao!

Entdo, [quando] o Caminho nio é desconhecido, o de fora e o de dentro
tém suas diferencas mapeadas, o nebuloso e o evidente ganham contornos, e as
armadilhas do povo sdo removidas.

17.17 - BYIZIE— 1w, — YIRS, B A—W—w, 110H LA
B, . HA RN, ARG, E TR, ERRME. SR
E R, H“E%BAHTO RYFRRD, BRRZ. ARINES, QRN . A5

A, AR, AR, RIS, AAmEL, AR AL,
«%»B: AR, BT AR, MTLE. | 2,

Wanwu wei dao yi pian, yi wit weéi wanwu yi pian. Yazhé wéi yi wu yi pian, ér
z1 yi wéi zhidao, wizhi y€. Shénzi you jianyd hou, wi jianyd xian. Léozi you jianyu
qu, wu jianyd xin. Mozi you jianyd qi, wi jianyu ji. Songzi you jianyd shdo, wi
jlanyd duo. You hou ér wii xian, zé qinzhong wi mén. You qa ér wi xin, z¢ guijian
bu fén. You qi ér wu ji, zé zhéngling bu shi. You shdo ér wi duo, zé qunzhong bu
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hua. “Sha” yué: *“Wa ydu zuo hdo, zin wingzhidao; wi you zuode, zin wing zhi lu.’
C1 zhi wei yé.

17.17 — Ser completo e nio parcial com o Caminho dos Reis Sabios

As dez mil coisas representam [apenas] uma parte do Caminho (Do), uma
coisa representa apenas uma parte das dez mil coisas. As pessoas tolas agem [baseadas
apenas em] uma parte de uma coisa, mas elas préprias consideram conhecer [todo]
o Caminho, [mas] ndo o conhecem. Shenzi expressava a perspectiva de manter [um
governo], ndo a perspectiva de liderar % Laozi expressava a perspectiva do ceder, mas
nio da confiabilidade®; Mozi expressava a perspectiva da uniformidade, mas nio da
diferenciagio®; Songzi expressava a perspectiva do ter pouco [desejo], mas nio do ter
muito [desejo]?’”. Tendo a manutengio, mas sem a lideranca, segue-se que as massas
nio terdo saidas [para seus problemas]. Tendo o ceder, mas sem a confiabilidade, segue-
se que o valoroso e o sem valor ndo sio diferenciados. Tendo a uniformidade, mas sem
a diferenciagio, segue-se que as ordens do governo nio serdo aplicadas. Tendo poucos
[desejos], mas sem aumentd-los, segue-se que as massas ndo se transformam.

O Clissico da Histéria diz: “Sem expressar as proprias preferéncias, guiar-se
pelo Caminho dos Reis; sem expressar as proprias aversoes, guiar-se pela estrada
dos Reis”. Isso é o que [eu] quis dizer.

24 Trata-se do filésofo Shen Dao fH 2], que segundo John Emerson (2013), tinha uma
perspectiva elaboradamente burocritica sobre como manter um governo, desincen-
tivando os governantes e servidores a agir de modo pessoal, mas incentivada a agir
de modo impessoal e desapegado.

25 Laozi (2016), autor do Daodejing (Tao te ching), valorizava a adaptagio ao fluxo natu-
ral, o ser flexivel diante da dureza, e também os valores morais como a humildade ou a
nio-disputa. Em contraste, os confucianos entendem que para as relagdes sociais serem
possiveis é necessirio que as pessoas conflem umas nas outras, e, por isso, valorizam a
sinceridade da agdo correta, verificando constantemente se sua agdo moral ¢ orientada
com intengdo sincera (Cf. capitulo 2 de Moeller, D’Ambrosio, 2017).

26 Moz, ou filssofo Mo Di 527, criador do moismo, foi a primeira filosofia na China a defen-
der a necessidade de padroes para argumentagdes e também para as a¢des, a ponto de defender
que devemos ter um “cuidado indiferenciado” (Jian ai #{%¢) para com todas as pessoas. Mas
eram criticados pelos confucianos justamente pelo fato desses ltimos acreditarem que, mes-
mo que devemos sim amar a todos, primeiro e mais fortemente devemos amar nossos pais e
demais pessoas com quem nos relacionamos, o que ¢ visto como um método de ética social
mais realista e vidvel do que exigir que alguém ame desconhecidos (Van Norden, 2018).

27 Songzi, ou ao filésofo Song xing A #Hf, defendia que o ser humano tem poucos desejos,
mas ignorava o fato de que as pessoas, na verdade, tém muitos desejos durante a vida.
O filésofo Xun o critica também nos capitulos 6, 21 e 22, sendo um dos registros do
pensamento de Songzi (Xunzi, 1999; 2014).

28 O Clissico da Histéria ou apenas “Documentos” (Shangshu, 2006), é um dos cinco
cldssicos abordados pelo filésofo Xun. Esse trecho aqui é da parte “Histéria dos Zhou”
(Zhou sha Jil ), capitulo “Grande modelo” (Héng fan ##), trecho 5 (sobre o alcance
mdximo da soberania).
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