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Resumo: O presente artigo tem como proposta aproximar o daoismo, tradigdo
filoséfica e religiosa chinesa que data de mais de dois mil anos, ao anarquismo. Para
se atingir este fim, em um primeiro momento, serd feita uma andlise comparativa
de conceitos base presentes nos dois sistemas de pensamento, onde procurar-se-4
demonstrar algumas ideias e atitudes que sio compartilhadas, em maior ou menor
grau, por ambos. Em seguida, trechos dos dois livros classicos do daoismo serdo
utilizados, nomeadamente o EEAL Dao Dé Jing de ZF Ldozl e o FiHEAL
Nin Hud Jing de ¥ Zhuangzi, para apontar e exemplificar estes conceitos
em comum, partindo do pre-suposto de que os pensamentos anarquistas foram
construidos ao longo da histéria, tendo surgido muito antes do estabelecimento do
anarquismo como movimento politico-social, no final do séc. XIX.

Palavras-chave: Daoismo; anarquismo chinés; Dao De Jing; Nan Hua Jing

Abstract: This article proposes to bring Daoism, a Chinese philosophical and
religious tradition that dates back more than two thousand years, to anarchism.
To achieve this end, at first, a comparative analysis of the basic concepts present
in the two systems of thought will be carried out, where some ideas and attitudes
will be demonstrated that are shared, to a greater or lesser degree, by both. Then,
excerpts from the two classic books of Daoism will be used, namely the 18 AL
Dio Dé Jing by %1 Ldozl and the 4 # 4% Nan Hud Jing by £+ Zhuangzi, to
point out and exemplify these common concepts, starting from the assumption that
Anarchist thoughts were built throughout history, having emerged long before the
establishment of anarchism as a socio-political movement, at the end of the 19th
century.
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Anarcodaoismo

Antes de falarmos do que chamaremos aqui de anarcodaoismo, precisamos
primeiro dar uma pequena introdug¢io tanto do daoismo como do anarquismo, uma
vez que ambos possuem vdrias vertentes por vezes com propostas diferentes umas
das outras, apesar de possuirem uma base comum, também por possuirem conceitos
que ddo margens para mais de uma interpretagio.

Breve Introdu¢ao ao Daoismo

Segundo as explica¢des de Wu Jyh Cherng em seu livro Iniciagio ao Taoismo
Volume 1 (2000), o daoismo é uma antiga tradigdo chinesa baseada no i& Do,
caractere que pode ser traduzido como Via Espiritual ou Caminho. Consiste em
harmonizar o ser humano e a natureza através do 4% wiwéi “ndo-agdo”, que seria
basicamente o agir sem subjetivacio, o fluir natural das coisas, pois uma forte crenca
desta tradi¢io é de que tudo na natureza estd em conexdo.

Possui como conceito principal o fZ[% yinying, pensamento desenvolvido
pelos antigos chineses sobre o ciclo e a harmonizagio da natureza. Neste conceito,
um oposto depende do outro para existir, por exemplo: nio haveria alegria se nio
fosse pela tristeza, nem o alto se nio existisse o baixo etc. O simbolo do [
yinying, chamado XAk taiji, é constituido por metades que giram em um ciclo
eterno, onde 2 yin (principio feminino, a noite, a morte) depende de [% ying
(principio masculino, o dia, a vida) para manter o ciclo, sendo que ambos possuem o
mesmo valor e importincia. O conceito de bem e mal nio existe neste pensamento,
pois um necessita do outro em uma relagio de coexisténcia.

E comum alguns académicos dividirem o daoismo em religioso e filoséfico,
atribuindo a cada um deles caracteristicas por vezes distintas. A corrente filoséfica
tem como cinones os livros THEAL Dao Dé Jing de ¥ Ldozl e F# 4 Nan
Hu4 Jing de 3T Zhuangzi, datando o nascimento do pensamento daoista a
partir de & ¥ Ldozi. A religiosa, além destes dois livros, possui como base o %)
4% Yi Jing, mais conhecido como Livro das Mutagées, além de diversos tratados de
alquimia e medicina. Segundo as tradi¢oes religiosas, ndo hd uma data certa para o
aparecimento do daoismo, mas afirmam que seria muito antes da época atribuida

pelos criticos seguidores da vertente filoséfica.

O JEELS Dao Dé Jing foi supostamente escrito no séc. V a.C., e, além de
nio haver uma certeza em relacio a sua data, também quase nio hd indicios de seu
suposto autor, & Ldozl, pois além de nio se ter uma comprovagio sobre sua
existéncia, hi quem o remonte apenas alguns séculos antes de Cristo, enquanto
outros o colocam numa época muito anterior, mais de mil anos antes da era crista.
O livro é constituido de 81 poemas altamente herméticos e cheios de simbolismos
que tratam do conceito de & Dao. No entanto,em nenhum momento h4 realmente
uma defini¢do deste conceito, em vez disso, ha diversos exemplos de manifestacoes
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da natureza e formas de agir que poderiam levar ao entendimento pleno do i& Do,
de modo que o objetivo do livro parece ser o de passar a ideia de que o & Dao nio
pode ser compreendido através da razdo, mas, sim, somente através do sentir, da
pratica da nao-agio (I8 A wawéi), que nos conduziria a harmonizagio com o Uno.

Ja o B HEAE Néan Hud Jing data do sec. IIT a.C. E um livro escrito em prosa
contendo 33 capitulos, dos quais apenas os sete primeiros € que sdo consensualmente
entre os estudiosos atribuidos a j ¥ Zhuingzi, possuindo a base de seu pensamento.
Especula-se que os demais capitulos foram escritos por discipulos e seguidores
por apresentarem estilos de escrita distintos, mas ainda seguindo os conceitos
apresentados nos sete iniciais. A obra é composta de pequenas histérias e anedotas
que, através de personagens histéricos, lenddrios e inventados e também com muito
humor e uma forte simbologia, exemplificam e retomam os ensinamentos do 1& &
%€ Dao Dé Jing de uma forma diferente, tentando alcangar novos leitores através
do conhecimento popular.

Breve Introducio ao Anarquismo

Visto as diferentes vertentes e conceitos do anarquismo, antes de comegarmos
a tracar uma possivel conexio com o daoismo, é importante entendermos um pouco
da ideia geral do anarquismo, ou seja, a base que conecta as suas vdrias correntes.

O termo “anarquismo” tem origem na palavra grega anarkhia, que significa
“auséncia de governo” e é tanto uma corrente de pensamento quanto uma teoria
e ideologia politica que se opde a todo tipo de hierarquia e dominagio, seja ela
politica, economica, social ou cultural, como o Estado, o capitalismo, as institui¢oes
religiosas, o racismo e o patriarcado. A pretensio do anarquismo é mudar a ordem
social baseada na dominag¢do por meio da autogestio, constituindo uma sociedade
libertiria cooperativista baseada na ajuda mutua, onde cada individuo possa se
associar de forma completamente livre. Este conceito basico inicial é o que hoje se
chama de anarquismo classico.

Surgiu durante o século XIX no contexto da Segunda Revolucido Industrial,
periodo em que acontecia a expansio e fortalecimento do capitalismo em todo o
mundo, o que levou a integragio de estruturas econdmicas mundiais bem como
a consolidagio dos Estados Modernos. Foi influenciado pelas ideias racionalistas
advindas da Revolugdo Francesa, tais como a liberdade individual, de expressio e a
igualdade em todos os sentidos, o que também contribuiu para o fortalecimento da
ciéncia e o enfraquecimento da influéncia religiosa. O socialismo e o comunismo
também influenciaram bastante os ideais de base do anarquismo, dando o
protagonismo a classe trabalhadora.

Seu nascimento se dé através da Associagio Internacional dos Trabalhadores
em Londres na década de 1860, e sua ideologia principal é baseada principalmente nos
pensamentos do politico e fildsofo francés Pierre-Joseph Proudhon (1809-1865), cujas
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ideias influenciaram cabalmente o pensamento dos trabalhadores europeus da época.
Teve seu desenvolvimento principal entre os anos de 1868 e 1894, sendo difundido ao
redor do globo e influenciando diversos movimentos operdrios até meados do século
XX. Outros grandes pensadores e divulgadores anarquistas foram o teérico politico
russo Mikhail Bakunin (1814-1876), o também russo Piotr Kropotkin (1842-1921)
e o italiano Errico Malatesta (1853—1932) apenas para citar alguns.

Logo no inicio de sua formagido o anarquismo foi dividido em duas grandes
correntes: o anarquismo insurreciondrio e o anarquismo social ou de massas. O
primeiro defende o principio de que tanto as lutas de curto prazo por reformas
quanto os movimentos de massa organizados nio sdo eficazes, desta maneira se
utilizando da propaganda pelo ato? como forma de despertar uma espécie de revolta
revoluciondria espontinea. Ja o segundo afirma que somente os movimentos de
massa, constituidos por lutas reformistas, sio capazes de causar a transformacio
social anarquista através da radicaliza¢do destes movimentos e de sua transformacao
em agentes revoluciondrios. Estas duas grandes correntes também deram origens
a outras, como o anarcoindividualismo, o anarcofeminismo e o atual e polémico
anarcocapitalismo entre outras linhas menores.

Apesar das divergéncias entre estas correntes do anarquismo, que se
concentram em grande parte nos meios para se alcangar os objetivos propostos,
possuem em comum o mesmo principio advindo do anarquismo cldssico, que ¢é a
critica e oposi¢do a qualquer tipo de autoridade e dominagéo, e € neste principio
base que nos focaremos ao longo deste texto ao compararmos o anarquismo com
o daoismo chinés. Mas antes, vamos averiguar como os pensamentos anarquistas
chegaram e se adequaram ao contexto chinés.

O Anarquismo Chinés

Como jd vimos, o anarquismo base o qual conhecemos hoje foi estabelecido
na segunda metade do séc. XIX, década de 1860, época de extrema turbuléncia para
o império chinés, ji que este passava por diversos problemas internos e externos.

A fim de melhor compreendermos os principais motivos que impulsionaram
o estabelecimento do movimento anarquista chinés, é importante que entendamos
um pouco do contexto histérico que antecede sua formagao.

2 Propaganda pelo ato, também conhecida como propaganda pela agdo ou ainda propaganda
pelo feito (em inglés propaganda by the deed, em francés propagande par le fait) foi uma con-
cepgio estratégica anarquista muito popular entre os ilegalistas do final do século XIX e inicio
do século XX. Consiste basicamente na realizagio de uma agdo de grande visibilidade a fim
de que esta se torne referéncia e inspiragdo para outras agdes semelhantes e/ou complemen-
tares implementadas por outros grupos e individuos. Disponivel em: <http://pt.dbpedia.org/
resource/Propaganda_pelo_ato>. Acesso: 18/02/2021. Para mais informagdes sobre propagan-
da pelo ato, ver: Colson, Dan. 2017. “Propaganda and the Deed: Anarchism, Violence and the
Representational Impulse”. American Studies. Disponivel em: <https://core.ac.uk/download/

pdf/162640923.pdf>. Acesso: 11/02/2021.
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O império de trés séculos da dinastia J& Qing (1644-1912) estava por acabar.
Com a morte do imperador Jil & Xidnfeng em 1861, como seu herdeiro ainda era
menor de idade e nio podia ascender ao trono, a concubina #&#g Cixi assumiu
a regéncia, que a principio deveria ser proviséria até a maioridade do imperador,
entretanto, continuou seu governo despoticamente até sua morte, em 1908. Seu
despotismo era tanto que passou a ser conhecida como Imperatriz de Ferro. Era
principalmente intolerante tanto a intromissdo ocidental na China quanto ao
movimento reformista chinés, o que levou a gerar um movimento popular patriético
de grandes proporgdes contra a dominagdo estrangeira, a Rebelido dos Boxers (5%
FIEIEE) Yihétuin Yundong) de 1900, que tinha como principal lema a fala da

imperatriz: “Defendei a corte imperial e matai os demonios estrangeiros.”

Esta rebelido desestabilizou sobremaneira a estrutura feudal chinesa e criou
uma profunda antipatia contra o ocidente, jogando um sentimento de édio contra
todo e qualquer estrangeiro na China, principalmente contra aqueles que pregavam o
cristianismo, “[....] porque através da sua doutrinagio era o espirito ocidental a insinuar-
se nas mentalidades e na cultura.” (Aresta, 2007/2008, p. 1359). Este 6dio contra a
dominagio cristd era tdo forte que até mesmo os chineses convertidos ao cristianismo
sofreram graves represdlias. A imperatriz %% CixI chegou a ordenar a morte de
todos os estrangeiros que se encontravam na China, o que culminou na invasio de
muitas legacdes e instituicdes estrangeiras, sendo que em uma dessas, o ministro da
Alemanha foi morto. Até mesmo inveng¢des estrangeiras como cabos elétricos, fios
telefonicos e correios foram destruidos, tamanha era a exacerbagio do patriotismo.

Esta revolta descontrolada sé teve fim apés o exército japonés e de poténcias
europeias terem feito um ataque em conjunto e tomado a capital Beijing, masarebelido
s6 terminou oficialmente em 1901 com a assinatura de um tratado internacional
que dava indmeras vantagens aos paises participantes, o que enfraqueceu mais ainda
a ja tdo debilitada China. O que veio a seguir foram anos de extrema pobreza e
instabilidade politica.

Em 15 de novembro de 1908, a imperatriz 242 Cixi morre de forma
misteriosa, apenas um dia apés a morte do herdeiro oficial, o imperador Y44
Guangxu, que esteve em cativeiro durante todo o governo da imperatriz, o que
causou teorias de que a propria #4fg CixI teria planejado o assassinato de Jt:44
Guangx, pois antes de sua morte, ela conseguiu assegurar a sucessao imperial ao
seu sobrinho, principe J#{#% Pliyi, na época com apenas oito anos de idade.

O governo do novo imperador, que recebeu o nome de H#t Xuan Tong
na posse do trono, foi muito curto, visto que pouco mais de dois anos apés sua
sucessdo, no dia 10 de outubro de 1911, foi destronado pelo golpe republicano
liderado por Sun Yat-sen (f#i%flll Sin Yixian). A repdblica finalmente viria em

1912, derrubando definitivamente o império milenar chinés.
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E neste contexto histérico conturbado de derrubada de um império milenar
e do estabelecimento de uma nova republica que o movimento anarquista chinés
tem inicio.

Foi entdo nas trés primeiras décadas do século XX, ainda com este pano de
fundo do final da dinastia Jf5 Qing e comego da Reptiblica, que os ideais anarquistas
floresceram no pensamento e na pratica radical chinesa. Entretanto, segundo Arif
Dirlik (2012), por mais que mantivessem seu significado original, persistiram
como nada mais que elementos assimilados pela ideologia dominante da época,
0 marxismo, e com muito mais for¢a a partir de meados dos anos de 1920. Desta
torma, a atividade anarquista, bem como sua ideologia, tem sido isolada desde entio,
vivendo de forma transitéria e marginal no radicalismo chinés, principalmente apés
o estabelecimento da Republica Popular da China em 1949, tendo hoje pouca
influéncia no pensamento politico e social chinés, assim como pontua Dirlik:

But it is also safe to observe, I think, that there is little visible
sign of explicitly anarchist activity of any significance in peripheral
Chinese states free of similar controls or among overseas Chinese
populations; certainly nothing to compare with anarchist influence
a century earlier or sufficiently consolidated institutionally to
allow for any political or theoretical generalizations. The post-
revolutionary revival of interest in anarchism remains evanescent

(Dirlik, 2012, p. 3).

Mas ao longo destas trés primeiras décadas do século XX, o anarquismo deixou
sua marca no pensamento politico e social chinés. Com caracteristicas proprias para se
adequar 4 sua realidade, pois como uma filosofia importada, para atuar em circunstancias
locais, era preciso uma adaptagio cultural de modo que, independente de sua origem
europeia, levasse 2 mesma busca de objetivos, validados a partir de conceitos universais,
o anarquismo chinés comegou de forma conflitante. De um lado interpretado como
um conceito cientifico, cujo intuito era quebrar com as amarras do passado imperial
e proclamar pela revolugio se utilizando de uma abordagem completamente nova, e
por outro, interpretado como uma decorréncia de ideais de tempos antigos, podendo
coexistir com pensamentos herdados de tradi¢des com as quais parecia ter afinidades,
como o daoismo e o budismo por exemplo, sendo assim nativizado.

O anarquismo chinés propriamente dito teve seu inicio no movimento
socialista que estava surgindo entre os intelectuais chineses do final da dinastia
i& Qing no meio do caos causado pelo movimento revoluciondrio nacionalista da
imperatriz 2845 Cixi. Com o fim da Rebeliio dos Boxers em 1901, o Império
5 Qing enviou uma grande quantidade de estudantes ao exterior como parte de
seu movimento de reforma. Segundo Robert Scalapino e George T. Yu (1961), a
partir de 1906, mais de dez mil estudantes chineses foram enviados ao Japio e entre
quinhentos e seiscentos 2 Europa. Esta grande diferenca de intercambistas enviados
a0 Japdo tinha uma razio:
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Japan was the most logical training area for the majority of
students for obvious reasons. It was closer to home and the costs
were considerably less than elsewhere. The problem of cultural
adjustment was much more simple. In addition, Japan represented
the type of synthesis between tradition and modernity that could
have meaning to China, particularly since it was a synthesis
generally favorable to the values of political conservatism

(Scalapino and Yu, 1961, p. 5.)

Mas havia outras razdes além das financeiras e culturais. Chu Ho-chung, um
desses intercambistas que foi enviado para a Alemanha, escreveu que as autoridades
de Wuhan ({78 Withan) enviavam estudantes “ativistas” para estudar no exterior
como uma forma de se livrar deles, sendo que os considerados mais radicais eram
enviados a Europa, e os menos, ao Japdo. Também relatou que os estudantes de
humanidades, como direito, ciéncia politica e economia, eram preferivelmente
enviados a Paris, o que fez com que a cidade se tornasse um foco do radicalismo
estudantil na Europa e o centro do inicio do Movimento Anarquista Chinés.

(Ibidem)

E foi entdo entre os anos de 1906 e 1907 que dois grupos anarquistas chineses
surgiram fora do pais: a New World Society (Hrtt 741 Xin Shijie She) em Paris,
e a Society for the Study of Socialism (1 = 2¢7#% ¥ & Shehuizhilyi Jiinxihui)
em Téquio.

A New World Society foi fundada em 1906 e teve como lider Li Shizeng (2=
A1 L1 Shizéng, 1881-1954), que tinha ido a Franga com o propdésito de estudar
biologia, mas acabou se convertendo ao anarquismo depois de ter conhecido a
tamilia do gedgrafo anarquista francés, Elisee Reclus. Jd em 1907, a New World
Society comegou a publicar um jornal, o The New Era (H71H 5% Xin Shijie), que
serviu como uma importante fonte de teorias e informagoes anarquistas na Europa
pelos préximos trés anos. Dirlik pontua a importincia deste jornal, afirmando que:
“The New Era promoted a revolutionary futuristic anarchism, and was among
the first Chinese publications to openly attack native traditions, in particular,
Confucianism.” (Dirlik, 2012, p. 6). Este grupo anarquista de Paris estava envolvido
em atividades antimonarquicas do emergente Kuomintang ([ [&# Guéminddng)
e ndo dava importincia as herancas tradicionais nativas, sendo completamente
modernista. Clamava por uma revolug¢io cultural.

Ja a Society for the Study of Socialism foi fundada em Téquio quase que
simultaneamente. Liderada por Liu Shipei (FIAfi}f Lia Shipéi, 1884-1919)
e sua esposa He Zhen (fi[7E Hé Zhen, 1884-1920), ao contririo do grupo de
Paris, promovia um anarquismo antimodernista influenciado pelas ideias de Leo
Tolst6i. Liu Shipei era um conhecido estudioso clissico e foi o editor do jornal
A Esséncia Nacional (B3 Guécui Xuébio), que publicava ensaios de

estudiosos revoluciondrios. A abordagem de Liu ao anarquismo buscou estabelecer
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analogias entre o anarquismo moderno e as correntes do pensamento nativo,
especialmente o daoismo, defendendo a reconstru¢do da nagio chinesa através da
reformulacdo de conceitos de tradi¢des passadas que pudessem desafiar o status
quo contemporaneo. Ele se utilizava de teorias contemporaneas de progresso social
como o igualitarismo e as ideias do Contrato Social de Jean-Jacques Rousseau, e
também fazia comparagdes entre as culturas do final da dinastia Zhou (i Zhou,
aproximadamente século VI a.C.) e o Renascimento europeu. Este grupo publicou
dois jornais, o Natural Justice (K& #k Tianyi Bao) e o Balance (j#x Héng Bao),
que promoviam as ideias de Kropotkin sobre agricultura e industria e trabalho
manual e mental, além de ter trazido questdes contemporineas importantes como
anti-imperialismo e feminismo. O Balance, através da orientac¢do da esposa de Liu,
He Zhen, chegou a ser um dos primeiros jornais a abordar a questio da igualdade

das mulheres. (Dirlik, 2012, p. 10)

Através das analogias que buscava estabelecer entre o anarquismo moderno
e as correntes do pensamento nativo chinés, Liu acreditava que o pensamento
chinés estava mais préximo de alcangar os ideais anarquistas do que os sistemas de
pensamento de outras culturas. Segundo ele, apesar do sistema politico imperial
ser aparentemente despético, o poder governamental estava distante da vida do
povo, que desta forma, gozava de uma considerével liberdade politica, e isso devido,
em grande parte, a defesa do governo laissez-faire feita pelo confucionismo e a
influéncia dos pensamentos daoistas, os quais ajudaram a diminuir a intervencao
do império na sociedade. A quinta edi¢do do Natural Justice chegou a publicar uma
imagem de %1 Lozl como o pai do anarquismo na China.

O grupo de Téquio acabou tendo uma duragio muito curta, pois Liu Shipei
teve que deixar a cidade em 1908 por suspeita de trair companheiros revoluciondrios
a favor do Império {5 Qing. Mas suas ideias anarquistas influenciaram o radicalismo
chinés de forma duradoura.

Outra corrente filoséfico religiosa que se emaranhou com o anarquismo
chinés foi o budismo no final da dinastia ifi Qing, quando houve um renascimento
do interesse por esta tradigdo. Segundo Dirlik (2012, p. 11-12), havia até mesmo
monges budistas entre os anarquistas chineses, especialmente na provincia de

Guangdong (% % Gudngdong).

O antitradicionalismo do Movimento da Nova Cultura dos Anos de 1920
foi responsavel pela declina¢do gradual das tentativas de ligar as tradi¢des nativas
chinesas ao anarquismo. De fato, esta aproximagio do pensamento cldssico chinés
e o anarquismo moderno ajudou a aproximar e mesmo serviu de motiva¢do para
muitos intelectuais do periodo da dinastia® Qing a adentrarem no movimento, como
aconteceu com Liu Shipei, fundador e lider da Society for the Study of Socialism
de Téquio. Entretanto, é preciso pontuar que muitos outros foram atraidos pela
razdo oposta, que era a ideia de transformacao revoluciondria através da quebra com
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os modelos antigos, inspirada pelos ideais andrquicos importados, como foi o caso
de Li Shizeng, lider da New World Society de Paris. Dirlik faz uma importante
observagdo quanto ao papel desta aproximagio de conceitos tradicionais chineses e
0 anarquismo:

Translation of anarchist ideas into native concepts and practices
may have helped familiarize those ideas, but it also required re-
reading native texts and endowing them with a new meaning, in
effect de-familiarizing native legacies. The re-reading of the past
was intended not to point the way towards restoration of the
imagined practices of the past but rather social transformation
towards a future of which the past would be one element among
others, no less modern for its help in bringing modernity under

control (Dirlik, 2012, p. 12).

Como ja dito anteriormente, o0 movimento anarquista chinés definhou apés
o estabelecimento da Republica Popular da China em 1949. Entretanto, ideias
de alguns anarquistas chineses importantes, como as de Li Shizeng e Liu Shipei,
tforam absorvidas e assimiladas pelo hoje chamado de socialismo com caracteristicas
chinesas.

Nos tempos atuais,um interesse pelo estudo do anarquismo chinés tem surgido
cada vez mais forte no circulo académico, principalmente no meio filoséfico, com
muitas pesquisas voltadas justamente para a analogia entre o pensamento chinés
passado e os conceitos do anarquismo moderno. Concordando ou nio com estas
analogias, o que este interesse mostra ¢ exatamente a caracteristica universalizante
que permeia todos estes conceitos, o que nos da uma possibilidade de leitura flexivel,
e ndo exclusiva, abrindo margens para discussio e anilise.

Anarcodaoismo: O Ponto de Encontro

Ao falarmos de dois sistemas de pensamento provindos de culturas muito
distintas e separados por um longo periodo de tempo a fim de tragar analogias,
devemos primeiro tomar cuidado para nio cairmos na armadilha do anacronismo
e usar conceitos atuais para forcar comparagdes com acontecimentos histéricos
antigos, inseridos em contextos culturais completamente distintos.

O historiador do anarquismo, George Woodcock (2006-2007), divide
o anarquismo em “ideia’, que seria o anarquismo filoséfico, e “movimento”, o
anarquismo como um desenvolvimento politico-social articulado, e aqui é facil
percebermos que a “ideia” ou ideias, tratam-se justamente de conceitos que ji
existiam bem antes do “movimento” em si, e que vieram a formd-lo. Exatamente
por isso, é preciso deixar claro que o que serd trabalhado no presente artigo sio
justamente os conceitos tanto do daoismo quanto do anarquismo que possuem
caracteristicas universalizantes, e que por isso podem estar presentes em menor ou
maior escala em ambos. Desta forma, mesmo sendo um movimento relativamente
novo se comparado ao milenar daoismo, o anarquismo, apesar de revoluciondrio,
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ndo surgiu do nada sem influéncias ou panorama histérico algum, assim como John

A. Rapp pontua:

Anarchist thought can and has occurred many times and in many
places in history and not just among those thinkers and activists in
Europe from the early to mid-nineteenth century who consciously
took on the anarchist label and who started a movement that
then spread throughout the world, including to China, in the late
nineteenth and early twentieth centuries (Rapp, 2012, p. 3-4).

Rapp defende que pensamentos anarquistas surgiram na China muito antes
da data atribuida ao seu inicio no final do século XIX na Europa, e que estas ideias
anarquistas teriam advindo mais precisamente da tradi¢do daoista: “In China
anarchist thought arose among what has been traditionally labeled the Daoist school
of philosophy [...]” (Rapp, 2012, p. 4). E embora possamos considerar o surgimento
de ideias anarquistas desde o inicio do daofsmo com o IEfEAL Dao Dé Jing de &
T Ldozi, supostamente séc. V a.C., e o F§ #4E Nan Hud Jing de #£7~ Zhuangzi,
séc. IT a.C., para Rapp, é a partir do periodo Wei-Jin (£ £ Wei-Jin, 220-420)* que
estas ideias floresceram e passaram a ser espalhadas e discutidas entre os intelectuais
e o povo. Importante frisar que estas ideias nio foram contra-argumentadas ou
modificadas, mas sim reforgadas, assim como pontuado por Rapp: “[...] the full-
fledged anarchism of the Wei-Jin thinkers was firmly based on classical Daoist
texts, which the later Wei-Jin Daoists only highlighted and did not distort.” (Rapp,
2012, p. 7).

Para comecar a demonstrar seu ponto, o autor faz uma compara¢do com a
origem da palavra anarquia, do grego an-archos, que significa “sem regulador” e se
refere a doutrinas embasadas na ideia de que qualquer tipo de regra é desnecessaria,
perigosa e até mesmo contraprodutiva ou m4, com o termo daoista surgido durante
o periodo Wei-Jin, # H wujin, literalmente “sem monarca”, cuja ideia é exatamente
a mesma. (Ibidem)

Neste contexto do periodo Wei-Jin, onde os soberanos procuravam auxilio
de eruditos que pudessem desenvolver filosofias que legitimassem seus direitos de
governar, houve um ressurgimento do daoismo, o que passou a ser denominado
posteriormente como neo-daoismo (%% xuinxué no original em chinés). Um
grupo de neo-daofstas chamado de Sete Sibios do Bosque de Bambu (174t
& Zhulin Qixidn) se tornou famoso por sua atitude de nio conformismo com o
governo vigente. Nesta altura, os textos cldssicos daoistas foram coletados e estudados
através de novas abordagens, e as agdes destes neo-daoistas eram supostamente
baseadas em preceitos dos cldssicos IS Dao Dé Jing e 74 #4E Nan Hud Jing.
Pr£E Rudn Ji (210-263) é um nome importante entre os Sete Sdbios do Bosque de

3 Wei (B Wei, 220-226) foi um dos trés estados principais do Periodo dos Trés Reinos (= [
IRFfX Sangué Shidai 220-280); Jin (£ Jin), outro dos trés estados principais, reunificou o ter-
ritério chinés e iniciou a Dinastia Jin (£ %} Jinchdo, 266—420).
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Bambu, pois foi o primeiro a reforgar a caracteristica andrquica do daoismo através
de seu ensaio poético KN4 #HDarén Xianshéng Zhudn (Biografia do Mestre
Virtuoso), onde ataca o estilo convencional de vida e os ritos confucianos (Rapp,

2012, p. 35).

Uma ideia errénea que circula sobre o anarquismo é que este deve estar
sempre ligado a violéncia e ao caos, atuando através da revolu¢io embasada na
violéncia, e passando esta abordagem imprecisa para o caso do anarquismo chinés,
estes anarquistas daoistas do periodo Wei-Jin nio realizaram nenhum tipo de
revolugdo ou pregaram violéncia contra o Estado. Aqui precisamos relembrar que,
desde seu surgimento como movimento politico-social no final do séc. XIX, o
anarquismo foi dividido em duas grandes vertentes, o insurreciondrio, que pregava
a propaganda pelo ato, e o social, a favor dos movimentos de massa e reformas
sociais, os quais jd apresentamos anteriormente. Vendo desta forma, o anarquismo
chinés Wei-Jin definitivamente se encaixa nos ideais do anarquismo social, que
pregava a ndo violéncia e tinha Leo Tolstéi, com suas abordagens de ndo cooperagio
e resisténcia pacifica, como uma das figuras principais. E assim como o anarquismo
contemporineo ¢é contra o sistema vigente, no caso de grande parte do Ocidente,
o capitalismo, o anarquismo daoista Wei-Jin era contra o confucionismo, ideologia
hegemoénica no periodo. Rapp define o anarquismo daoista do periodo Wei-Jin da
seguinte forma:

[...] the Daoism of certain figures of the Wei-Jin period was indeed
thoroughly anarchist, at a minimum on a philosophical level and at
a maximum as an intended program to delegitimize the centralized
bureaucratic rule of the late Han and the less effective but no less
brutal rule of the Wei and Jin dynasties. While never advocating
or propagating violent opposition to authority, so far as we know,
the Wei-Jin Daoists did oppose all authority in general and did
attempt to oppose the ideological hegemony of Confucianism, a
form of which had become the official ideology of the imperial Han
dynasty (206 BCE to 220 CE) and almost all successive imperial
dynasties, if combined in practice with heavy doses of the Chinese
Machiavellian doctrine of Legalism. [...] Wei-Jin anarchism was
a doctrine of resistance to the state, albeit almost certainly pacifist
and remaining at the intellectual level if no less important as a

means to undermine authority (Rapp, 2012, p. 6-7).

Outra abordagem importante a se analisar ¢ de qual tipo de anarquismo os
daoistas Wei-Jin se aproximavam: o coletivista, que nega a existéncia ou direito
da propriedade privada ao Estado, ou o individualista, que rejeita toda e qualquer
autoridade politica, mas aceita e assume a existéncia da propriedade privada. Embora
nio se possa confirmar precisamente, segundo Rapp, ¢ distinguivel uma aproximacao
maior com as correntes do pensamento individualista, como é possivel perceber no
capitulo “Yang Zhu” (%K Yang Zhu) de #]-¥ Liezi (livro provavelmente escrito
por volta do séc. III durante o renascimento daoista) (Rapp, 2012, p. 6), e também
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pelo fato de grande parte dos intelectuais daoistas deste periodo se embasarem
/

principalmente nos livros cldssicos JEfE4E Dao Dé Jing e B #:4% Néan Hud Jing,
cuja filosofia é totalmente voltada para o individuo e sua relagdo com a natureza.

Primeiramente, é importante salientarmos que, embora cada vez mais estudos
sejam publicados com esta aproximagio entre daoismo e anarquismo, na contramao
também ha estudiosos que, tomando conhecimento desta comparagio, discordam
dela e realizam seus préprios estudos para justificar suas teorias, mostrando possiveis
incongruéncias entre estes dois sistemas de pensamento.

Muitos praticantes e estudiosos do daoismo argumentam que nao hd nenhuma
analogia clara entre temas anarquistas e os textos cldssicos daoistas, e que forcar
tal analogia s6 distorceria sua esséncia, assim como hd estudiosos e seguidores do
anarquismo a considerar que esse tipo de universaliza¢gio do movimento acaba por
esvazid-lo de significados. Ambas as obje¢des sido baseadas na relutincia ou mesmo
inabilidade que tais observadores compartilham de enfrentar totalmente o aspecto
verdadeiramente radical da teoria anarquista do Estado (Rapp, 2012, p. 7).

Um argumento que pode ser utilizado para invalidar a aproximagio do
anarquismo com o daofsmo é que os dois grandes cldssicos TEELE Dao Dé Jing
e T #E4E Nan Hud Jing nio atacam diretamente a figura do soberano, e que, ao
contrério disso, ddo conselhos a estes sobre a forma de como deveriam governar de

acordo com os principios do 1& Dao.

Falando especificamente do JEff%: Dao Dé Jing, livro considerado pelo
daoismo filoséfico a base de todo o pensamento daoista, o maior destes argumentos
é, possivelmente, o fato de % ¥ LdozI nio rejeitar a figura do governante, de regras
e leis, pelo menos de forma direta. E segundo algumas interpretacoes, até mesmo
considera o papel do governante importante para se alcangar o governo ideal, que
seria aquele baseado nos principios da nio-agio (M4 wiwéi), do i Dao, o que
seria completamente contra o principal ideal do anarquismo, que ¢ a rejei¢do de
toda e qualquer figura autoritria e todo e qualquer tipo de governo. Frederic L.
Bender mostra esse ponto ao dizer:

While Taoism has the conception of an ideal, naturally harmonious
society, its acceptance of the continued existence of a ruler as the
locus of political change is hardly anarchistic in the Western
sense, since it retains, albeit in improved form, ruler, rule, and the
means of rule; the state. (Of course, it must be noted that the text
is addressed to the ruler in power and could hardly have called for

the abolition of ruler, rule and the state.) (Bender, 1983, p. 8).

Para Bender, a aceita¢do da existéncia de um governante e de um modelo de
governo, mesmo trazendo uma proposta bem diferente e até mesmo podendo ser
considerada revoluciondria para os moldes da época, torna-o dificilmente compativel
com o conceito ocidental de anarquismo. Ele continua:
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Now, here we come to the heart of the issue of Taoist political
thought vis-a-vis that of anarchism. The Lao Tzu frames the
problem of rule as the ruler’s choice, depending upon the state of
his self, of correct or incorrect action more precisely, of the correct
or incorrect grounds for action. For anarchism, on the other
hand, there can be no correct or legitimate authority, except that
specifically authorized by the sovereign people. Now, while the
Lao Tzu recognizes the wrong of imposing illegitimate authority,
it also recognizes as legitimate the authority of action, or better,
“non-action,” in accordance with the Way (Ibidem).

Podemos perceber entdo que, para Bender, o que distancia o anarquismo do
daoismo ¢ a ideia da aceitagio de uma autoridade correta ou legitima, que seria
aquela baseada na nio-agdo (& Aywiuwéi), de acordo com o Caminho (J& Dao),
enquanto que para o anarquismo, nenhum tipo de autoridade pode ser considerada
correta ou legitima.

Outro estudioso que se junta a Bender é Roger Ames (1983), pois argumenta
que o JEFEZS Dao Dé Jing ndo é um texto anarquista completo, porque em sua
visdo, parece aceitar o Estado como uma institui¢do natural, e embora de uma forma
melhorada, retém a ideia de governo e meios de governanga. A. C. Graham (1982)
também cita o fato de ¥ Zhuangzi, assim como ¥ L&ozi, apontar para o
papel de um soberano ideal, que deveria seguir as praticas dos “Imperadores antigos”.
O conceito de comunidades puras explicitamente descritas como sem governantes
viria a aparecer apenas no contexto da revitalizagdo do daoismo filoséfico a partir
do séc. III. Desta forma, para estes estudiosos, nos textos cldssicos daoistas ¢ dificil
imaginar uma sociedade sem qualquer tipo de governante ou sabio. (Rapp, 2012,
p. 21-22). Entretanto, devemos levar em considera¢io que esta governanca seria
através do conceito da nio-agio (#4s wiwéi), o qual j4 apresentamos no comego
deste artigo. Rapp também chama atencfo para esta questio:

Whatever their differences, both texts were unique in their advice
for rulers to rule by inaction or doing nothing (wuwei) and in
their opposition to law, morality, punishment, warfare, and nearly
all other techniques and forms of rule. As such, many scholars
have long referred to Daoism’s “anarchistic” tendencies and aspects

(Rapp, 2012, p. 20).

Como ja vimos, ambos os livros clissicos do daoismo se utilizam do exemplo
como forma de fazer o leitor compreender o i& Dao, principalmente se utilizando
da natureza como modelo a ser seguido. Pensando no conceito de governar pela nio-
a¢do, mesmo tendo a figura de um governante, este seria apenas mais um modelo
para o povo, pois traz a ideia de um soberano que governa sem o ato de governar,
que deixa as coisas fluirem naturalmente, sem intervir na ordem natural, no ciclo
do i& Dao, no XAk taiji. Pensando desta forma, podemos entdo considerar que
este soberano ¢, na verdade, uma alegoria para o nio-governante, a desnecessidade
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de uma figura soberana autoritiria. Vendo por este lado, poderiamos também
contradizer a afirmacio de Frederic L. Bender, Roger Ames e A. C. Graham de
que os textos cldssicos aceitam o Estado como uma institui¢do natural, ou que, pelo
menos, esta ndo ¢ uma afirmagio que se possa sustentar sem passarmos por uma
discussdo aprofundada sobre o conceito de 45 wiwéi.

Por parte da tradigdo daoista, ¢ mais comum que a vertente religiosa negue
esta analogia com o anarquismo, principalmente pelo fato de se tratar de um
sincretismo, com fortes influéncias do budismo e principalmente do confucionismo,
o qual, como jia vimos neste capitulo, era justamente o alvo das criticas dos
anarquistas daoistas Wei-Jin. Portanto, estudos que consideram esta comparagao
costumam ser aqueles que se fundamentam no daoismo filoséfico, baseados no i
2 Dao Dé Jing e Fi#E4E Nin Hud Jing. J4 por parte do anarquismo, pelo
fato do anarquismo insurreciondrio ter como forma de atuagdo a propaganda pelo
ato, que por vezes pode significar atos de violéncia contra o Estado em maior ou
menor escala, sio os estudiosos e simpatizantes desta corrente que frequentemente
rejeitam esta comparagdo com o daoismo, argumentando justamente o fato dos
textos daoistas ndo citarem qualquer tipo de ato direto contra o Estado ou dos
chamados anarquistas daoistas Wei-Jin nao terem se utilizado da propaganda pelo
ato como abordagem revoluciondria. Desta forma, os que se simpatizam com o
daoismo, como ji deixamos claro anteriormente, sio os seguidores e estudiosos do
anarquismo social ou de massa.

Mesmo com estas rejeicoes por parte tanto de estudiosos do anarquismo
quanto do daoismo, ndo dd para negar que, em periodos da histéria chinesa,
pensadores daoistas expressaram uma clara teoria anarquista de Estado, ndo apenas
clamando pela limita¢do dos poderes do governo, mas também criticando-o por
governar pelos seus préprios interesses em vez de pelo beneficio do povo, rejeitando
assim a possibilidade de qualquer tipo de reforma ou governo benevolente. Podemos
perceber através dos escritos deixados por estes pensadores que nao atacavam apenas
o governo com suas ideias, mas sim o conceito de governanca em si, a ideia de um
principio regulador da humanidade, atacando desde o legismo, com sua ideia de
governo pelas leis, quanto o confucionismo e seu conceito de governo benevolente,
argumentando que nio passavam de justificativas para manter o poder nas maos
de poucos. Desta forma, este anarquismo daoista se coloca completamente contra
a ideia de governo, e ¢ exatamente esta rejeicdo da autoridade que entrelaca as
diferentes vertentes do préprio anarquismo e que o identifica como um movimento
coeso. Entdo, por que ndo pensar que o anarquismo daoista poderia ser mais uma
dessas vertentes?

Conceitos Anarquistas no 1& 4% Dao Dé Jing e F4 # 4€ Nan Hu4 Jing
Nesta secdo, o objetivo é selecionar alguns trechos dos dois livros classicos do
daoismo para apontar alguns conceitos que podem dialogar com o anarquismo e
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tentar explicar como podem ser reconhecidos e aplicados a fim de demonstrar até

que pOIltO pOdeOS levar esta comparagﬁo entre estes pensamentos.

Para comegar, serdo analisados dois capitulos do IEFEAL Dao Dé Jing que
possuem trechos os quais podemos tentar aproximar do anarquismo. Para este fim,
utilizei a tradugdo bilingue do chinés classico para o portugués de Mario Bruno

Sproviero.
PLIEVE [, com a normalidade governa-se o reino
DLy e, com a anormalidade usam-se as armas
PLIESREUR T o por nio ter afazeres conquista-se o mundo
F AT LURIOR N HARER 2 como eu sei que ¢ assim?
PLIL: pelo aqui
NN sob o céu
Z I K E quanto mais tabus e supersti¢oes
tanto mais pobre o povo
NEZUEE BRI AR quanto maior a potestade da corte
tanto mais cadtico o reino
NZ 15015 25 gL - quanto maior a inventiva dos homens
tanto mais coisas anormais
ERUFEREZA . quanto mais leis e decretos promulgados
tanto mais ladroes e assaltantes
[LE N por isso
um homem santo esclareceu:
P2 R E AL eu sem atuar o povo mudou por si
ﬁiﬁ} F1 R H IE . eu amante do repouso o povo por si endireitou
REFEFMRAE. eu sem afazeres 0 povo por si enriqueceu
AR BB eu sem desejos o povo por si lenho tosco

(Laozi, 2007, p. 154-5. “Cap. 57 Costumes Puros”. Dao De Jing. Tradu¢io de Mario Bruno

Sproviero)

Com a nossa pretensio de encontrar proximidades com o pensamento
anarquista, que é contra qualquer tipo de autoridade, parece jd termos um problema
logo nos dois primeiros versos, pois trata-se de um apontamento de como um
governo deve ser: “com a normalidade, governa-se um reino / com a anormalidade,
usam-se as armas’ . Uma prescricdo de como governar nio poderia ser menos que
uma contradi¢io a base do pensamento anarquista, mas vejamos.

Aqui temos dois caracteres-chave para a interpretagio. 1E zheéng, segundo
caractere do primeiro verso, tem os seguintes significados: correto, certo, direito,
reto, padrdo, normal; e o caractere 7 qf, segundo do segundo verso, significa raro,
estranho, o que foge do padriao. Podemos entdo fazer uma interpretagio superficial
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de que s6 o governo que governa através do que € correto, e correto aqui também se
entende como aquilo que é normal, é bem-sucedido, enquanto aquele que segue o
estranho, ou seja, o que foge do padrio, neste sentido se contrapondo ao “correto”,
desta forma, expressando o incorreto, s6 causa guerras. I zhéng e %} qi foram
traduzidos por Sproviero como “normalidade” e “anormalidade” respectivamente
por passarem uma ideia de algo natural, pois é comum se associar normalidade
com naturalidade, e isso vem de encontro com o conceito do & Dao de agir
espontaneamente de acordo com a natureza. Mesmo tendo essa interpretacio de
um governo benevolente, que governa através da “normalidade”, para o anarquismo,
ainda hd a figura da autoridade, de um soberano que, estando correto ou nio, impde
suas regras aos outros. Desta forma, apenas com esta introducio do capitulo, ndo
hé tracos o suficiente para ligarmos seu significado ao anarquismo. Entretanto, os
proximos versos justamente explicam o que ¢ esta “normalidade” e como governar
através dela.

O terceiro verso: “por nio ter afazeres conquista-se o mundo’nos traz o conceito
da nio-agio (f&4y wiwéi), pois indica que é apenas através do nido-atuar que o
mundo pode ser conquistado, ou seja, apenas seguindo o curso da natureza. Desta
torma, se ja foi declarado que o governo correto deve ser baseado na normalidade,
mas que sé se consegue conquistar algo através da nao-agio, poderfamos entio
dizer que a normalidade s6 pode ser alcangada através da pritica da ndo-agdo. A
questdo é: como administrar um reino através do ndo-atuar? Os versos quatro e
cinco: “como eu sei que é assim? / pelo aqui” servem justamente para indicar a
sequéncia de explicagdes que vem logo a seguir sobre como governar através do

Ay Wawéi:
NN sob o céu
SREIT RS E quanto mais tabus e supersti¢oes
tanto mais pobre o povo
EZUE BRI quanto maior a potestade da corte

tanto mais cadtico o reino

NZHE IV . quanto maior a inventiva dos homens
tanto mais coisas anormais

AU E R . quanto mais leis e decretos promulgados
tanto mais ladrées e assaltantes

Do sexto ao décimo quarto verso nos ¢ apresentada uma sequéncia de exemplos
baseados na relagdo entre a¢do e reagio. Os tabus e supersticdes empobrecem o
povo, pois causam determinados comportamentos sociais baseados no temor ou
respeito; a luxdria da corte, os desejos em excesso, desequilibra o reino, levando-o ao
caos; a inventividade humana afasta as pessoas do IE: zhéng, da normalidade; as leis
e decretos sio o incentivo para ladrées e assaltantes. O termo K | tianxia no sexto
verso, literalmente “abaixo do céu”, tem o significado de todas as coisas terrenas,
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podendo entio ser traduzido como mundo, mas especificamente o mundo humano,
sendo assim, o que vem descrito a seguir é vilido para o mundo todo, e ndo para um
reino especifico, como uma lei humana, vinda de um soberano, mas sim universal.
Trata-se da lei da natureza, além de qualquer governo humano, intrinseca ao i&
Dao. Jack R diz o seguinte sobre esta passagem:

Here, Lao Tzu offers a social critique of burdening laws and
regulations. For him, the Dao is the force we need to follow —
not arbitrary laws and restrictions. There is some tension, however,

regarding how we engage with the Dao (Jack R, 2020, p. 5).

A seguir, nos ¢ apresentada a figura do homem santo, que em termos daoistas
é aquele que alcangou o ciclo do i& Dao, que consegue agir de acordo com o %
wawéi, pois s6 alguém assim seria capaz de compreender a governanga através do

nao-atuar:
[LENN por isso
um homem santo esclareceu:
MM R AL eu sem atuar o povo mudou por si
FaiFm A Ik, eu amante do repouso o povo por si endireitou
REFMREE eu sem afazeres 0 povo por si enriqueceu
B B H B eu sem desejos o0 povo por si lenho tosco

i

Por todo o contexto do poema, podemos entender este “homem santo’
justamente como o governante ideal, que governa através da ndo-acdo, pois “sem
atuar”, faz com que o povo mude por si, ou seja, a0 seguir seu monarca como modelo
e perceber que ele governa através do ndo-atuar, o povo entio percebe que, no final
das contas, ndo hd nada a ser seguido, construindo assim o seu préprio cariter.
Como “amante do repouso”, sem atos violentos, mantendo-se na tranquilidade, o
povo entdo igualmente se mantém na linha, na paz. Sem os afazeres governamentais,
como por exemplo o estabelecimento de leis e regras e a cobranca de impostos, o
povo enriquece, é capaz de ter uma vida plena, sem necessidades materiais. Por fim,
“sem desejos”, o povo entdo se torna puro, ou volta a pureza original, sem ambicoes,
vivendo apenas para atender as necessidades naturais da vida, assim como um “lenho
tosco”, a madeira crua, sem entalhe, assim como € na natureza.

A antipoda é uma das caracteristicas mais marcantes do daoismo, pois o que
se percebe é que o governante ideal governa através do nio-governar, e desta forma,
¢ o préprio povo que se governa, pois muda por si, endireita-se por si, enriquece
por si, e assim se mantém puro, na sua natureza original. Essa ideia do povo se
governar ja podemos claramente aproximar aos conceitos do anarquismo de ndo-
governo e da sociedade se autogerir, sem a necessidade de uma autoridade que
desempenhe esse papel. Pensando desta forma, a figura do governante entio passa
a ser meramente ilustrativa, pois estd ld simplesmente para servir de modelo. Mas
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entao por que nao dizer diretamente que o governante nio € necessario? Justamente
a questdo do modelo.

O modelo vigente, ao qual todos estdo profundamente inseridos desde o inicio
da civilizagio chinesa, com seus soberanos miticos, ¢ da imagem do governante como
filho do céu, um ser provido do direito natural de governar. O daoismo trabalha
bastante com a desconstrugio de valores, outra caracteristica marcante, por exemplo,
dizendo que nio ¢ através das palavras que o & Dao podera ser compreendido,
entretanto, utiliza-se delas para passar a sua mensagem. A ideia principal é que a
sociedade ji ndo estd mais na sua esséncia, no ciclo do i Dio, pois j& mudou seu
modo de pensar e agir. A fim entdo de fazer com que volte a sua origem, escritos
como o TEfELE Dao Dé Jing e o F#EAL Nan Hud Jing se utilizam desta forma
de pensar e agir vigente para fazer uma desconstrugio destes valores e mostrar
que nio se conseguird alcangar o & Dao através deles. Trata-se basicamente de
usar uma ferramenta para demonstrar que esta nao ¢ necessdria, mas seu uso para
este fim se justificaria por ser a nica coisa que é conhecida e compreendida por
aqueles que a usam, sem qualquer outra referéncia. A figura do governante ideal
entdo se encaixaria nesta ideia. Uma vez que o povo sé sabe viver sob a imagem do
soberano pelo fato de nunca ter tido outra experiéncia, é exatamente se utilizando
desta figura que se conseguird fazé-lo entender que ela ndo é necessiria. Desta
maneira, podemos pensar entdo que o dpice deste processo seria o povo realmente
entendendo que o governante nio é necessério, descartando-o finalmente e vivendo
de acordo com sua prépria natureza, governando-se, assim como o préprio poema
infere. O governante neste poema nio passa de um governante virtual.

No préximo poema, que constitui o capitulo 75 do IEFEAL Dao Dé Jing,
ja podemos perceber mais claramente conceitos que podem ser aproximados ao

anarquismo.
K2, a fome do povo...
EUH ez £, porque seus superiores devoram impostos
AN por isso
a fome
R #iE o desgoverno do povo...
DI B2 H R, porque seus superiores estdo em atuagao
VA por isso
o desgoverno
R HRBE desdém do povo pela morte...
DIILRAEZ R, porque seus superiores no frenesi da vida
& LS AL por isso
o desdém da morte
T ME M LA 2 eis que s6 quem ndo atua no viver
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| e B E | é virtuoso para dignificar a vida |
(Laozi, 2007, p. 191-1. “Cap. 75 O Prejuizo da Cobi¢a”. Dao De Jing. Tradugio de Mario

Bruno Sproviero)

Percebemos primeiramente que este poema retoma muitas das ideias
apresentadas no capitulo 57,analisado anteriormente, como a cobranga de impostos,
o atuar e a cobica dos governantes. O povo passa fome “porque seus superiores
devoram impostos”, usam do povo para enriquecer, tiram-no o que é dele por
direito, sua produgio. O povo fica sem governo “porque seus superiores estio em
atuagdo’, ou seja, aplicam leis e regras, impéem uma forma de agir, fazendo com
que o povo nio siga seu curso natural, nio se governe. Importante percebermos aqui
que a palavra “governo” nio estd sendo usada em sua conotagio ocidental, como a
conhecemos. Aqui, o governo representa a harmonia, quando todas as coisas estio
agindo de acordo com sua prépria natureza, com o ciclo do i Dao. O “desgoverno”
entdo seria a falta desta harmonia, o caos. Ndo se trata de um governo humano,
estabelecido por uma figura de autoridade, e sim o processo natural do curso da
natureza.

O povo desdenha a morte “porque seus superiores no frenesi da vida”, com
leis que punem, com a promogio de guerras, normaliza-a, e aqui ¢ bom pontuar que
estamos falando de uma morte nio natural, causada por alguma espécie de desastre,
punig¢do ou guerra.

O poema termina declarando: “eis que s6 quem ndo atua no viver / € virtuoso

. . . ”» . . . , .
para dignificar a vida”. Aqui novamente fica-nos clara a ideia de antipoda, pois o
que se pretende dizer ndo é que ndo se deve valorizar a vida. A expressdo “atua no
viver” significa exatamente viver seguindo o modelo social vigente, dos governantes
impondo regras, das pessoas passando fome, desdenhando a morte. Este atuar é o
contraponto da nio-ag¢do. Os que realmente dignificam a vida, vivem através do
%y wawéi, do ndo-atuar, seguindo sua prépria natureza, sem serem impelidos
ou for¢ados por autoridade alguma. Para o 1 Dao, o tGinico governo que existe é o
autogoverno, e se 0 povo se governa, a autoridade perde sua fungio. O povo se basta,
assim como a natureza, e os superiores nio sao mais necessarios.

Utilizaremos agora de dois trechos do F#EAE Nin Hud Jing para
continuarmos com nossa andlise. O trecho a seguir é do capitulo VII, dltimo dos
capitulos internos, intitulado “M77 £ Ying Di Wing” (Resposta a Soberanos e
Reis). Trata-se exatamente de uma espécie de prescri¢do de como se deve governar
seguindo os principios do i Dao.

Versio original em chinés classico:

By e 2= TR NI, BR5R%, YWy, SHEAME. ¥, nrtiw]
EPe ] 2R [REEAM, FHEEF, SEROESR. HMERNZ ORI, RH
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ZAES BEZAAGE. W, AHET? | By EBAR. [EHPEZR. |
WE: [HEZR, IERATMUAACS, wEEYm RN, A8, ihEE,
SR, TEEA A #F . | (Trecho retirado da biblioteca digital on-line Chinese Text

Project. Disponivel em: «https://ctext.org/zhuangzi/normal-course-for-rulers-and-kings/zh»)

Traducio da versao original®:

Yangzi perguntou a Laodan: “H4 uma pessoa, que para doengas, tirania e todas
as coisas possui um esparso esclarecimento, e estuda o Dao infatigavelmente. Tal
pessoa pode ser considerada um rei esclarecido?” Laodan respondeu: “Na visao de
um sdbio, é um pequeno oficial que cuida de seus afazeres, fatigado e com o coragao
inquieto. A bela pele do tigre e do leopardo e a asticia do macaco é que atraem o
cagador e seu cdo. Uma pessoa assim pode ser comparada a um rei esclarecido?”
Yangzi apreensivo perguntou: “Ouso perguntar como deve ser o governo de um rei
esclarecido.” Laodan respondeu: “No governo de um rei esclarecido, ele consegue
realizar tudo abaixo do céu, mas parece sem egoismo; muda todas as coisas viventes,
mas o povo nio depende dele; ndo sustenta seu nome, e as coisas se satisfazem com
suas proprias realiza¢oes; estabelece-se no imprevisivel, e vaga na nido-existéncia.”
(Tradugdo nossa)

Nesta historieta, fica facil identificarmos que se trata de uma prescri¢io
para um bom governante de acordo com os principios do 1 Dao. Yangzi vai a
procura de Laodan’ para indagéd-lo sobre o esclarecimento de uma certa pessoa.
Segundo Yangzi, esta pessoa possui um vasto conhecimento sobre todas as coisas:
“Hé4 uma pessoa, que para doengas, tirania e todas as coisas possui um esparso
esclarecimento”, além de também praticar os principios do i Dao diligentemente:
“[...] e estuda o Dao infatigavelmente.” Yangzi, entdo, pergunta a Laodan se, devido
a estas qualidades, esta pessoa pode ser considerada um rei esclarecido.

Na concepgio habitual de governo, quanto mais conhecimento um governante
tiver, mais probabilidade terd de realizar uma boa governanca. Entretanto, a resposta
de Laodan vai contra esta ideia:

Na visdo de um sébio, ¢ um pequeno oficial que cuida de seus
afazeres, fatigado e com o coragio inquieto. A bela pele do tigre
e do leopardo e a asticia do macaco atraem o cagador e seu cdo.
Uma pessoa assim pode ser comparada a um rei esclarecido?

Para Laodan, um sibio consideraria esta pessoa como um mero oficial que
nio sabe fazer nada mais além de seus afazeres. Importante frisar que o sdbio citado
por Laodan, B2 \ Shéngrén em chinés, é a representagio daquele que compreende
o 18 Dao, alguém que ultrapassa o ser humano comum, ji que o caractere %2 shéng

4 Optei por fazer a tradugio por falta de uma publicagio em portugués com tradugio direta do
texto original. O intuito desta tradugdo ¢ se manter o mais préximo possivel do texto original
para que se possa perceber a complexidade interpretativa.

5 £t Léodan, outro nome utilizado para se referir a % LdozI.
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significa sagrado, e A rén, pessoa. O termo entdo também poderia ser traduzido
como pessoa sagrada. B2 N\ Sheéngrén foi traduzido por Sproviero como “homem

santo”, como vimos no poema 57 do T 24 Dao Dé Jing, analisado anteriormente.

Para explicar a visdo do sibio, Laodan exemplifica dizendo que ¢ a bela pele
do leopardo e do tigre e a astiicia do macaco que atraem o cagador, ou seja, sdo
exatamente as qualidades expostas destes animais que os levam para seu préprio fim.
Um governante que se considera conhecedor de todas as coisas e que se vangloria de
estudar o 18 Dio nio estaria, da mesma forma, expondo suas qualidades e atraindo
o perigo? E exatamente por isso, de lidar constantemente com essas qualidades, é
que se sente “fatigado e com o coragio inquieto.” Mas Laodan, em vez de confirmar,
devolve a pergunta a Yangzi, se tal pessoa, com tais caracteristicas, poderia ser
considerada um rei esclarecido? Yangzi, abalado com o que acabou de ouvir, entio
pergunta como o governo de um rei esclarecido deve ser. Temos entdo a prescri¢io
do governante ideal feita por Laodan:

No governo de um rei esclarecido, ele consegue realizar tudo
abaixo do céu, mas parece sem egoismo; muda todas as coisas
viventes, mas o povo nio depende dele; nio sustenta seu nome, e
as coisas se satisfazem com suas préprias realizagdes; estabelece-se
no imprevisivel, e vaga na nao-existéncia.

Podemos comparar este trecho com os versos finais do poema 57 do 1B
#¢ Dao Dé Jing analisado anteriormente, pois a prética da ndo-agio (i 5 wawéi)
¢ igualmente referenciada. O rei esclarecido nio age por egoismo, o que indica
uma ag¢io contextual, de acordo com as circunstincias da natureza, e ndo uma agio
voltada para seus préprios desejos e interesses, e desta forma, “consegue realizar tudo
abaixo do céu”, pois faz exatamente o que precisa ser feito. Assim, também ¢é capaz
de mudar “todas as coisas viventes”, a0 mesmo tempo em que “o povo nio depende
dele”. Aqui, voltamos a ideia da figura do soberano apenas como modelo, pois a
sua influéncia para o povo ¢ justamente a sua atitude baseada na nao-agio (4%
Wiwéi), o que faz com que o povo também aja de acordo com o ciclo do 1& Dio e se
autogoverne, justamente por isso nio depende do governante. Ao nio sustentar seu
nome, ou seja, ndo buscar fama, faz com que as coisas sigam sua prépria natureza.
Por fim: “estabelece-se no imprevisivel, e vaga na nao-existéncia.”. O “imprevisivel”
é a circunstancia do momento. O rei esclarecido age através do nao-atuar, de acordo
com cada contexto, deixando-se levar pelo ciclo do & D3o. Faz o que tem que ser
feito na hora certa e se retira depois de concluido o trabalho, sem buscar fama ou
interferir na realiza¢do das coisas, como se vagasse no nada, “na nao-existéncia’.

Vz

Assim como o poema 57 do IS Dao Dé Jing, aqui, a figura do governante
também parece ser apenas a de um modelo a ser seguido com o intuito de se alcangar
o entendimento de sua nio-necessidade.
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O trecho a seguir também faz parte do capitulo VII do Fg #4X Nén Hud Jing
e é focado na exemplificagio de como se alcangar o 18 Dao através da pritica da
nio-acio (M Ay wiwéi).

Versao original em chinés classico:

X, MARENT, MASAL, MAMNE. MMy, miE s,
FWHZIAR, MERA, FENC. EAZHOLES, AW, &
AN, BRI AE . (Trecho retirado da biblioteca digital on-line Chinese
Text Project. Disponivel em: «https://ctext.org/zhuangzi/normal-course-for-

rulers-and-kings/zh»)

Tradugio da versao original:

Nio-a¢io consegue fama; nio-a¢io consegue governar; nio-agao consegue
realizar qualquer coisa; ndo-agdo consegue ser senhor de todo o conhecimento. Usa
o corpo inexaurivel, mas vaga sem o eu; usa tudo o que recebeu do céu, mas parece
que nido recebeu nada; é como se fosse o vazio e nada mais. O sibio diligente ¢é
como um espelho, ndo pega e nem recebe nada; responde, mas nio retém. Assim,
consegue triunfo sobre as coisas, mas sem causar dano. (Tradugio nossa)

O governante ideal para o daoismo €é justamente o sibio (22 A\ shéngrén),
aquele que consegue compreender o 18 Dao e age de acordo com a nio-agio (4
wuwéi), o que é bem marcado neste trecho, com o termo sendo usado explicitamente
quatro vezes consecutivas: “Nao-ac¢do consegue fama; ndo-ac¢do consegue governar;
nio-agio consegue realizar qualquer coisa; ndo-agdo consegue ser senhor de todo o
conhecimento.”. O sibio atua através da nio-ag¢io e consegue qualquer feito, pois
age de forma natural, espontinea, fazendo apenas o que é preciso no contexto e
momento especificos.

Abstendo-se do egoismo, pois: “Usa o corpo inexaurivel, mas vaga sem o eu”,
ou seja, nio é impulsionado pelos préprios desejos, mistura-se a natureza, fazendo
parte de todas as coisas. Este conceito no daoismo é chamado de ¥4t withua,
mutagio das coisas, que ¢ quando o individuo deixa completamente o “eu” e volta a
fazer parte do KAk tiijf, ciclo do i Dio, o Uno, entrando em conexio com tudo
o que existe. Por isso: “usa tudo o que recebeu do céu, mas parece que nio recebeu
nada; é como se fosse o vazio e nada mais”. Podemos interpretar “tudo o que recebeu
do céu” como tudo aquilo que constitui o individuo como si, no caso, tudo aquilo
que o faz se tornar governante. Mas o sdbio ndo se vangloria, ndo conta vantagens.
Apenas aceita sua posi¢do como algo que chegou de forma natural. O verdadeiro
sdbio nio se considera como tal, apenas aceita o que é. O que o leva a esta condigio é
a sua prépria natureza. Por isso, “é como se fosse o vazio”, pois estd aberto a mutagao
das coisas ()1t wuhui), adaptando-se como a dgua na correnteza e agindo de
acordo com cada momento e situagio.
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Para fins de uma exemplifica¢ao, o trecho termina com a comparagio do sibio
com um espelho: “O sdbio diligente é como um espelho, ndo pega e nem recebe
nada; responde, mas néo retém. Assim, consegue triunfo sobre as coisas, mas sem
causar dano.”. Esta analogia com o espelho é muito sagaz, pois o espelho recebe
de todas as coisas, mas nio retém nada, pois é como se devolvesse tudo através do
reflexo. As coisas passam por ele e retornam sem terem sua natureza modificada. E
como se a imagem refletida no espelho fosse nada mais que a verdadeira esséncia
das coisas.

Passando essa imagem para um governante, ele entdo seria este espelho que
simplesmente reflete a imagem do povo, sendo assim, ao olhar para o governante e
usd-lo como modelo, na verdade, estaria vendo a si préprio e agindo de acordo com
sua prépria natureza, descartando assim qualquer necessidade de ser governado. O
governante sdbio é o espelho do povo, e somente desta forma, “consegue triunfo
sobre as coisas, mas sem causar dano.”. Este é o governo ideal para o daoismo,
governar através da nio-agio, que ¢, na verdade, permitir com que a ordem natural
das coisas flua sem intervengées. O conceito de governo ideal para o daoismo é
justamente esta ordem natural, onde tudo ¢ o que € no grande ciclo do X Dao. Uma
vez entendido isso, a figura do governante ou do governo nio é mais necessaria.

H4 indmeras passagens destes dois livros que podemos trazer para esta
discussdo entre anarquismo e daoismo, pois, como pontuado anteriormente, estes
dois sistemas de pensamento partilham de conceitos que podem ser considerados
universais, e por isso, permitem uma andlise comparativa. Entretanto, ndo ha como
definir a stricto sensu se o daoismo ¢ anarquista em sua esséncia ou se 0 anarquismo
bebeu de fontes daoistas, pois é justamente esta riqueza de conceitos partilhados
e a extrema hermenéutica, principalmente dos textos daoistas, que nos permitem
interpretacoes diversas. Ndo obstante, o fato de existirem tais interpretagbes e
estudiosos que se lancam cada vez mais para este campo de anilise, abre-nos virios
caminhos de possibilidades para que possamos compreender melhor a universalidade
cultural, que, apesar de extremamente ramificada, com diferengas marcantes entre
povos e sociedades, parece nos conduzir a um estado comum, uma mesma esséncia,
conectando-nos a um ponto de encontro, que ¢ a humanidade.
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