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Resumo: Este artigo objetiva apresentar uma concepgio de ética na filosofia de
Ailton Krenak. Penso essa ética nos escritos desse filésofo na perspectiva paradoxal
de uma ética ancestral. Parto de seu pensamento que nos intima a repensar o
conceito de humanidade ocidental e seus modos de vida. Percebe-se que sua ética
busca no passado atualizar as formas de vidas ancestrais dos povos origindrios que
ainda existem e resistem nas Américas e no mundo. O que chamo de ética ancestral
em Ailton Krenak é sua proposta de pensamento e agio a partir de sua critica aos
valores ocidentais, em que a mercadoria vale mais que a vida. Na exposi¢do dessa
ética, busca-se apresentar a poténcia do pensamento de Krenak e suas consequéncias
na constru¢ido de um mundo melhor.
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Abstract: This article aims to present a concept of ethics in Ailton Krenak’s
philosophy. I think this ethics in the writings of this philosopher in the paradoxical
perspective of an ancestral ethics. I start from your thinking that invites us to
rethink the concept of western humanity and their lifestyles. It is perceived that his
ethics search in the past to update the ancestral ways of life of the original peoples
that still exist and resist in the Americas and in the world. What I call ancestral
ethics in Ailton Krenak is his proposal of thought and action based on his criticism
of Western values in which merchandise is worth more than life. In exposing this
ethics, we seek to present the power of Krenak’s thought and its consequences in
the construction of a better world.
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Introducao

E hora de contar histdrias as nossas criangas, de explicar a elas que
ndo devem ter medo. Nio sou um pregador do apocalipse, o que
tento é compartilhar a mensagem de um outro mundo possivel.

(Krenak, 2020b, p. 8).

Ailton Krenak é um filésofo indigena, ativista politico,ambientalista, professor,
entre outros. Todos esses predicados nio sdo capazes de definir esse proficuo filésofo
brasileiro. A vida e obra desse pensador formam uma unidade. Ndo poderia ser
diferente, pois a ética ancestral, que busco expor aqui, deve ser lida por meio de sua
praxis existencial. Podemos situd-lo na corrente da filosofia indigena contemporinea
brasileira. Isso nio ¢ limitador, é apenas um ponto de partida, visto que sua filosofia
ultrapassa fronteiras e, portanto, faz parte das Histérias das Filosofias. Mesmo no
século XXI, ainda ¢ necessirio salientar que a filosofia indigena sempre existiu,
contudo, ela tem se inserido nas Histérias das Filosofias s6 muito recentemente, pois
essa designacdo de Histéria da Filosofia nio aceita(va) a oralidade como suporte do
logos filoséfico, malgrado a filosofia socritica. A escrita é o suporte privilegiado, e
aceito, para a exposi¢io do pensamento. Outro fator é a filosofia académica. Nao
temos ainda nos curriculos dos Cursos de Filosofia disciplinas sobre a filosofia
indigena. Ademais,ainda estamos em processo de produgio de estudos sistematizados
sobre filésofos e fildsofas indigenas, seja em forma de trabalhos de conclusio de
curso, como monografia, dissertagdo ou tese, seja na forma de artigos cientificos.
Assim, tanto o suporte para circula¢io do pensamento filoséfico — a escrita, como a
estrutura curricular académica — os curriculos, nio contribuiram, nem contribuem
para o estudo, produgio, publicacio e circulagdo do pensamento filoséfico indigena.
Panorama que vem mudando lentamente no Brasil. Cabe destacar, que no plano
legal, temos a Lei n.° 11.645/08, que alterou a Lei n.° 9.394/96, que estabelece
as diretrizes e bases da educacio nacional, e incluiu no curriculo oficial da rede de
ensino a obrigatoriedade da temdtica Histéria e Cultura Afro-Brasileira e Indigena.
Temos tido avangos no dmbito da educagio bdsica, embora o campo da filosofia
tenha sido o de menor expressio.

Importante ressaltar que a filosofia indigena € polifonica, ndo podemos trati-la
como um bloco unissono. Etnias diferentes, linguas diferentes, filosofias diferentes.
Isso nio significa que ndo possa haver pontos de didlogos e convergéncias entre
elas. Assim, o pensamento de Ailton Krenak faz parte de uma filosofia indigena
especifica, e que por meio de sua preocupagio com a vida no sentido amplo do termo,
também toca outras filosofias indigenas e dialoga com outras matrizes epistémicas.
Ademais, o didlogo constante de Ailton Krenak com pensadores e pensadoras de
vérias partes do mundo, em texto e em conversas, torna sua filosofia plural e parte
da constelagdo de pensadores/as universais das Histérias das Filosofias.
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A proposta deste artigo é apresentar uma ética ancestral em devir na filosofia
de Ailton Krenak. Compreendo que existe uma proposta ética em seus escritos e
narrativas. Abordarei sua ética a partir de sua ideia de adiar o fim do mundo. Pois
ela contém uma poténcia praxica no dmbito das relages transversais entre os seres
humanos e a natureza. Para demonstrar essa ética, faz-se necessirio apresentar a
critica generalizada de Ailton Krenak ao capitalismo e a suas contradigdes. Isso
implica passar por trés momentos fundamentais e indissocidveis de seu pensamento,
a saber: a critica ao conceito de humanidade ocidental; o diagnéstico da crise de
sentido advinda das contradi¢oes do capitalismo e a critica a destrui¢io da natureza.
Apresentadas essas criticas, ¢ possivel vislumbrar como nosso filésofo compreende
a natureza, a relacio do ser humano com esta e como a sua ideia de adiar o fim
do mundo aponta para uma ética, mas uma ética que sé pode ser compreendia na
chave da ancestralidade, portanto, uma ética ancestral. E seguindo esse percurso que
desenvolverei os argumentos deste artigo.

A falacia do clube da humanidade
A filosofia de Ailton Krenak é uma filosofia do agora, da urgéncia. Pois

parte dos problemas concretos enfrentados pela humanidade em escala mundial:
a questdo climatica; desmatamentos; genocidio de povos origindrios; consumismo;
aniquilamento do outro como humano e natureza; as contradi¢des do capitalismo,
entre outros. Mas também ¢é uma filosofia da esperanca, uma filosofia utépica
concreta. Seus escritos nos levam a uma profunda reflexdo sobre o antes, o agora e o
depois, sendo, logo, uma filosofia da temporalidade localizada. Pois sabe exatamente
que o hoje é seu lugar de existéncia. Sua preocupag¢do com o outro humano e com
o mundo nos apresenta a crise de sentido sobre a velocidade de “nosso” préprio
aniquilamento. Assim, ao adentrarmos em sua filosofia, somos postos no centro das
principais discussoes filoséficas contemporineas, entre elas, a questao da ética. Essa,
que chamo de ética ancestral, ¢ desdobrada em uma alteridade radical, em que a
relagdo € para além da ética antropocéntrica.

O pensamento de Ailton Krenak ¢ de travessia, sua prixis ético-politica se
inicia existencialmente no século XX e ganha aten¢io e poténcia no século XXI,
entretanto, ele ¢ um canal, seu pensamento ¢ individual na medida em que ele
¢ um humano inserido na relagio social do conhecimento, mas suas palavras sio
filosofias ancestrais, que se atualizam no presente. Uma questdo limite para a ética
ancestral de Ailton Krenak é a critica a ideia de humanidade que circula no mundo
ocidental: “como ¢ que, ao longo dos tltimos 2 mil ou 3 mil anos, nés construimos
a ideia de humanidade? Sera que ela ndo estd na base de muitas das escolhas erradas
que fizemos, justificando o uso da violéncia?” (Krenak, 2019, p. 10-11), pergunta-se
nosso filésofo.

A desconstrugio de uma antropologia filoséfica pautada na ideia genérica de
humanidade é seu ponto de partida. Ao contrario dos desconstrucionistas académicos
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que refazem todo o discurso antropolégico da histéria da filosofia ocidental, Ailton
Krenak parte da coloniza¢do imposta pelos europeus. Para ele, essa coloniza¢io
estava assentada, entre outras, em uma ideia de “humanidade esclarecida”, que
iluminaria a “humanidade obscurecida”, ou seja, ela se baseava em um “jeito de estar
aqui na Terra, uma certa verdade, ou uma concepgio de verdade, que guiou muitas
das escolhas feitas em diferentes periodos da histéria” (Krenak, 2019, p. 11). Dessa
critica decorre uma pergunta fulcral: “somos mesmo uma humanidade?” (Krenak,

2019, p. 11), ou ainda, “que humanidade pensamos ser?” (Krenak, 2019, p. 13).

Essas questdes direcionam seu pensamento para uma reflexdo extrema da
sociedade ocidental, essencialmente aos modos de ser, pensar e agir de uma parte
dessa sociedade, que destr6i os mundos de outros humanos. Sua critica é direta: a
ideia de humanidade ocidental é inventada, “é como se tivessem elegido uma casta,
a humanidade, e todos que estdo fora dela sdo a sub-humanidade” (Krenak, 2020a,
p- 10). Dessa humanidade inventada fazem parte alguns poucos, ou ainda, somente
poucos participam de um pequeno “clube”, como ele denominou. Contudo, mesmo
diante de catastrofes e das escancaradas contradi¢oes em que vivemos provocadas por
essa invengio, ele nos pde a questdo: “por que insistimos tanto e durante tanto tempo
em participar desse clube, que na maioria das vezes sé limita a nossa capacidade
de invencio, criagio, existéncia e liberdade?” (Krenak, 2019, p. 13). Nosso filésofo
nio acredita nessa ideia de humanidade e nio quer reproduzi-la, da mesma forma
que nio acredita nas intui¢des que o Ocidente insiste em reproduzir, essas “velhas
agéncias” que jd nasceram fracassadas. Sua critica se torna ainda mais drastica,
quando ele aponta para o outro lado desse clube impelido pela modernizagao, que
“[...] jogou essa gente do campo e da floresta para viver em favelas e em periferias,
para virar mio de obra em centros urbanos. Essas pessoas foram arrancadas de
seus coletivos, de seus lugares de origem, e jogadas nesse liquidificador chamado

humanidade” (Krenak, 2019, p. 14).

Ora, diante desse diagndstico, uma possivel saida para nossa sobrevivéncia
existencial ¢ apontada por ele, quando nos diz que “se as pessoas nio tiverem vinculos
profundos com sua memoria ancestral, com as referéncias que dao sustentagio a uma
identidade, védo ficar loucas neste mundo maluco que compartilhamos” (Krenak,
2019, p. 14). Percebemos aqui um primeiro elemento de sua ética, a memdria
ancestral, mas em uma radicalidade impar, é preciso ter vinculos profundos, ou seja, no
presente recorrer ao passado-presente para garantir a vida no futuro. A principio ¢ a
memoria ancestral que “salva” individualmente a pessoa, mas ela ¢ meméria coletiva,
portanto, é elemento de “salva¢do” coletivo, posto que, nosso pensador aponta quem
estd no /iquidificador chamado humanidade.

O arrancamento das pessoas de seus lugares de origem, somado a velocidade
das experiéncias capitalistas ocidentais, provoca a perda da meméria ancestral, e
por consequéncia, a destrui¢io dos modos coletivos de vidas que conferem sentido
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a existéncia. Krenak expde o retrato dramitico de nossa existéncia coletiva e
individual pautada pelas determinac¢ées do conceito de humanidade ocidental, e
pelas exigéncias do capital. Desse modo, essa ideia de humanidade tornou nossa
vida alienada:

[...] desse organismo de que somos parte, a Terra, e passamos a
pensar que ele é uma coisa e nés, outra: a Terra e a humanidade.
Eu ndo percebo onde tem alguma coisa que nio seja natureza.
Tudo ¢ natureza. O cosmos ¢ natureza. Tudo em que eu consigo

pensar é natureza. (Krenak, 2019, p. 16-17).

A humanidade inventada é algo separado da natureza. Essa tese é defendida
em vdrios escritos da Histéria da Filosofia, ou do pensamento ocidental. Nesses
escritos,encontramos frequentemente que a natureza é objeto de exploragio e reserva
de energia. Desmitologizada, ela estd a servi¢o do ser humano, que com a mediagao
da técnica a transforma em cultura, artefato e energia. E o resultado da marcha
da ideia, também falida, de progresso. Esse pensamento pode ser encontrado, por
exemplo, em Francis Bacon, todavia, o ponto de partida de Ailton Krenak é outro,
nds e a natureza somos um. Nao como uma unidade filoséfica ou matemdtica, mas
como organismo. Estamos em relagio com a natureza, ndo porque queremos ou
mediamos essa relacdo, mas por que a natureza também tem uma personalidade,
existe circulagdo de afetos na natureza independente dos seres humanos, assim
como existe circulagio de afetos entre os seres humanos e entre estes e a natureza.
Vejamos a experiéncia de Krenak:

Tem uma montanha rochosa na regiio onde o rio Doce foi atingido
pelalama da mineragdo. A aldeia Krenak fica na margem esquerda
do rio, na direita tem uma serra. Aprendi que aquela serra tem
nome, Takukrak, e personalidade. De manha cedo, de 14 do terreiro
da aldeia, as pessoas olham para ela e sabem se o dia vai ser bom
ou se ¢ melhor ficar quieto. Quando ela estd com uma cara do tipo
“ndo estou para conversa hoje”, as pessoas ja ficam atentas. Quando
ela amanhece espléndida, bonita, com nuvens claras sobrevoando a
sua cabeca, toda enfeitada, o pessoal fala: “Pode fazer festa, dangar,

pescar, pode fazer o que quiser”. (Krenak, 2019, p. 17-18).

Essa constatagdo de que a natureza tem uma personalidade ndo ¢ uma filosofia,
ou uma teoria, ndo é uma especulagio, ela é concreta, real e existencial. Ela existe!
Nio é uma exclusividade dos Krenak, a senhora da etnia Hopi, para quem a pedra
¢ sua irma, também demonstra que a personalidade da natureza nio ¢é invencio de
uma Unica etnia. Para os Krenak, a natureza nio tem sé6 pessoalidade, mas também
tém parentesco com eles: “o rio Doce, que néds, os Krenak, chamamos de Watu,
nosso avd, ¢ uma pessoa, nio um recurso, como dizem os economistas” (Krenak,
2019, p. 40). Vejamos outra experiéncia relatada por nosso filésofo:

No Equador, na Colémbia, bem algumas dessas regides dos Andes,
vocé encontra lugares onde as montanhas formam casais. Tem
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mie, pai, filho, tem uma familia de montanhas que troca afeto,
faz trocas. E as pessoas que vivem nesses vales fazem festas para
essas montanhas, ddo comida, ddo presentes, ganham presentes

das montanhas. (Krenak, 2019, p. 18-19).

Ora, se a natureza troca afeto em seu interior e com os humanos, os que sio
um com ela, podemos dizer que ela mantém uma relagio, é claro, que ndo podemos
chamar essa relagdo de ética, pois esse é um conceito filoséfico definido pelos
humanos. Essa troca de afetos ¢ anterior a nossa prépria existéncia. Ndo obstante,
perguntamos, que coisa podemos aprender dessa troca de afetos para nossas relagoes
éticas? Nio somente entre os seres humanos, mas entre estes e a natureza. Essa
narrativa exposta por Ailton Krenak demonstra que existe uma circulagio de afetos
para além daquela relagio ética que a humanidade inventada e a filosofia ocidental
pregam e acreditam. Por isso, ndo podemos negar que somos um organismo com a
Terra. A razdo antropocéntrica nos impede de compreender essa circulagio de afeto,
nos impede de construir relagdes com a natureza além da relagdo sujeito-objeto.
Essa razao ¢ alimentada pela metafisica do consumo, consumo de tudo, que pode
vir a responder a um dos questionamentos de Ailton Krenak sobre as narrativas das
florestas que nio nos entusiasmam mais.

A estratégia do apagamento dessas narrativas e a descrengas nestas tém como
objetivo o distanciamento dos humanos, ainda nao alcangados totalmente pela ideia
de humanidade ocidental, de seus territérios e a ocupagdes desses pelas corporagdes
capitalistas. Paradoxalmente, nos alerta nosso filésofo: “nés, a humanidade, vamos
viver em ambientes artificiais produzidos pelas mesmas corporagées que devoram
florestas, montanhas e rios. Eles inventam kits superinteressantes para nos manter

nesse local, alienados de tudo [...]” (Krenak, 2019, p. 20).

Sua critica ao conceito de humanidade inventada pelo Ocidente se radicaliza,
quando se refere aos seres humanos que nio participam do “clube da humanidade”,
eles sio tratados como sub-humanidade, “[...] sio aqueles que ficaram meio
esquecidos pelas bordas do planeta, nas margens dos rios, nas beiras dos oceanos, na
Africa, na Asia ou na América Latina. Sio caicaras, indios, quilombolas, aborigenes
[...]” (Krenak, 2019, p. 21). Essa sub-humanidade é considerada empecilho ao
progresso, e por isso mesmo ¢ alvo de constantes ataques para que seus participantes
sejam destituidos de suas localidades, da circulagdo de afetos que mantém com a
terra, ji que estar agarrado a terra é a condi¢do existencial desses povos.

O “clube da humanidade” é uma faldcia, uma criacio conceitual para a
dominagio e reproducio de uma ideia civilizacional, mesmo que para isso se ponha
em perigo a existéncia do préprio planeta, ditados pelos modos de ser, agir e pensar
pautados pelo consumo. Como convoca nosso filésofo, “precisamos ser criticos a
essa ideia plasmada de humanidade homogénea na qual ha muito tempo o consumo
tomou o lugar daquilo que antes era cidadania” (Krenak, 2019, p. 24). Sua critica
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2 humanidade inventada, ao clube da humanidade, alcanga a faldcia da igualdade,
para ele ndo somos todos iguais, a diferenca é a condi¢io prépria de nossa existéncia.

Segundo ele:

o fato de podermos compartilhar esse espaco, de estarmos juntos
viajando ndo significa que somos iguais; significa exatamente que
somos capazes de atrair uns aos outros pelas nossas diferencas, que
deveriam guiar o nosso roteiro de vida. Ter diversidade, ndo isso de
uma humanidade com o mesmo protocolo. Porque isso até agora
foi s6 uma maneira de homogeneizar e tirar nossa alegria de estar

vivos. (Krenak, 2019, p. 33).

A ética ancestral tem uma de suas raizes nesse pensamento, a diversidade,
a diferenca radical onde circulam afetos, uma humanidade alegre. A diferenca
radical implica acima de tudo o reconhecimento e o conhecimento da alteridade da
natureza, ndo somos iguais a ela, somos, com ela, um organismo. Estamos trocando
afetos com ela, essa relagdo s6 é possivel ser pensada para além da filosofia redutora
de tudo ao /ogos grego. Uma ética ancestral nao se omite ao didlogo com outras
éticas, desde que estas contribuam para continuarmos nossa passagem dangando
por nosso planeta, e acima de tudo, o deixemos belo, alegre e vivencidvel para as
préximas geragdes, para que elas também possam ser passagem dancantes por ele.

Do sentido: dangar, cantar, fazer chover

Uma das marcas da contemporaneidade, ou se preferirem, da pds-
modernidade, é a crise de sentido. Essa crise marca significativamente nosso
modus vivendi. Pensemos um pouco sobre esse assunto para situar nosso filésofo
no debate contemporaneo. Parece consenso na filosofia ocidental que a sociedade
contemporinea se encontra em meio a uma crise de sentido provocada pelas
perdas das referéncias universais que balizavam as a¢des dos seres humanos. Nesse
contexto, tem-se buscado entender as transformagdes radicais que passamos tanto
no mundo da natureza, como no mundo da cultura, uma busca por direcionamento e
legitimagdo de nossos modos existenciais. No mundo globalizado e plural que marca
o horizonte contemporineo, que nem todas as pessoas compartilham, as crises de
sentido alcancam tanto a subjetividade como as relagdes de intersubjetividade. Mas
¢ possivel uma saida para essa crise de sentido?

Em um pequeno escrito intitulado Modernidade, Pluralismo e Crise de
Sentido: a Orientacdo do Homem Moderno, Peter L. Berger e Thomas Luckmann
pensam que a crise de sentido que vive o mundo atual é decorréncia dos processos
de modernizagao, pluralizagio e secularizagio da sociedade, neste ultimo caso,
principalmente da sociedade europeia. Para eles, uma resposta a crise de sentido
e 4 auséncia de uma solug@o definitiva para tal crise, sdo instituicoes intermedidrias
que se localizam entre o individuo e o microssistema social, parece ser uma saida
possivel para a gera¢io, producido e sustentacio de sentido na atualidade, além de
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contribuirem na coesdo de comunidades de vida, visto que elas previnem que as
crises de sentido se alastrem por toda a sociedade.

Segundo Peter L. Berger e Thomas Luckman, a crise de sentido namodernidade
se dd pelas op¢des pluralistas. Para eles, é na estrutura bdsica das sociedades
modernas que se encontram as causas das crises de sentido. Mas nessa estrutura
também se encontram as instituigoes intermedidrias que impedem que as crises de
sentido tomem conta da sociedade por inteira. Essas institui¢des ndo podem ser as
Unicas responsaveis pela contencdo da perda de sentindo, elas s6 podem remediar as
causas das crises. Elas se colocam entre o relativismo e o fundamentalismo por que
passam as sociedades modernas. Dessa forma, elas se apresentam como um caminho
intermedidrio entre o coletivismo dogmidtico do fundamentalismo e o solipsismo da pds-

modernidade.

Em uma andlise mais detalhada, Peter L. Berger e¢ Thomas Luckman
perceberam que sempre existiu crise de sentido no mundo, ainda mais quando esse
se mostra instdvel ao ser humano. Mas a crise de sentido hoje é diferente das outras
épocas. Em linhas gerais, os autores concluem que

[...] Somente quando as institui¢des intermedidrias contribuirem
para que os padrées subjetivos de experiéncias e de agdo dos
individuos participem da discussio e estabelecimento de sentido,
serd possivel evitar que a identidade das pessoas individuais e a
coer¢do intersubjetiva das sociedades sejam ameacadas ou até
mesmo destruidas pela afecgdo de crises da modernidade. (Berger

e Luckman, 2004, p. 90-91).

Em outra perspectiva sobre a crise de sentido contemporineo, a reflexdo do
filésofo italiano Remo Bodei parte da Histéria, para repensar um sentido possivel ao
ser humano, em seu livro A Aistoria tem um sentido?. Essa interrogacio o faz repensar
a questdo do sentido histérico. Uma consideragio importante no desenvolvimento
de seu pensamento para a questdo proposta € saber como cbegamos a pensar que a
historia tenha sentido? Ora, em um mundo dado e a nossa espera, parece-nos inutil
a tentativa de impor um sentido ou de crear sentido a partir de nossa subjetividade,
o ser humano se encontra diante da triste experiéncia de que o seu passado pode
lhe dizer bem pouco do que ele ¢, a oscilagio entre o que é, o que poderia ser e o
que cada ser humano individualmente quer, faz de nossa convivéncia um paradoxo.
Assim, sobre a Histéria, Bodei (2001, p. 13) nos diz: “hoje, sio poucos os que creem,
por raciocinio e nio por fé, que a histéria tenha um sentido [...]”. Ele passa assim,
a investigacdo dos modelos de filosofias da histéria que falharam na tentativa de
explicar o curso dos acontecimentos passados e as metas futuras.

Para Bodei, ndo temos mais um #é/os unificador na histéria que possibilite a
criagdo de sentido para o ser humano. A crise de sentido que vive a modernidade vem
principalmente em virtude de que “vivemos num periodo em que a desconfianca
com relagdo as filosofias da histéria vem amplamente difusa [...] (Bodei, 2001, p.
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71). A crise de sentido vem também pelo fato de nos faltarem os “espiritos-guias”
dos acontecimentos. Além disso:

[...] Ndo existe mais nem um império unificador, como em Polibio;
nem uma creditavel civitas peregrinans, como em Santo Agostinho;
a “procissdo do espirito santo” na histéria, como em de Fiore; os
Volksgeit, como em Heder; a “educacio do género humano” como
em Lessing: os saltos de época, como em Condocert; o proletariado
na qualidade de protagonista da revolu¢io que deveria terminar
com todas as revolu¢des, como em Marx. (Bodei, 2001, p. 71).

Outro fator importante para a crise do sentido ¢é “[...] a percepgio difusa da
diminui¢do do sentido histérico que estaria desaparecendo nos jovens, na geragio do
no future e now, cujo horizonte estaria restrito somente ao presente [...]” (Bodei,
2001, p. 72). Este dltimo motivo deve-se principalmente aos meios de
comunicagio de massa, que possibilitam o aparecimento e desaparecimento do
novo em uma velocidade presa a um presente aqui e agora.

Aquilo que Bodei (2001, p. 77) pensa sobre a diminui¢do do sentido historico
¢, na verdade, causado pela descrenca na ideia de progresso em que a Aistoria se
dirige espontaneamente para o melhor. A busca de um sentido unitdrio para a histéria
nio cabe mais como produgio de sentido para o ser humano, nem tampouco a
crenca em um futuro utépico unitirio. Se o ser humano contemporineo precisa de
uma orientagdo para reencontrar um sentido para sua existéncia, e tal orientagio
se encontra nas instituiges intermedidrias, como pensam Peter L. Berger e Thomas
Luckman, ainda ¢ preciso lembrar que também, para Bodei, existe possibilidade de
um sentido histérico, ndo mais como #é/os unificador, pois como ele asserta,

[...] isto ndo significa que os grandes atores do processo histérico
tenham desaparecido, nem que o sentido dos acontecimentos
deve ser deixado a deriva. Trata-se antes de saber o que queremos
pedir, de focalizar prospectivamente os nossos problemas e de
reconstruir e manter atualizada uma nova cartografia, aprimorando
os necessdrios instrumentos conceituais [...]. (Bodei, 2001, p. 80).

Ailton Krenak é um critico dessa crise de sentido, ele faz seu diagnéstico
do presente tendo em vista tanto as instituicoes paradigmaticas da modernidade
pautadas na ideia de humanidade ocidental, como nas contradi¢des do capitalismo.
Parece-nos, ainda, que a crise de sentido diagnosticada por ele alcangou, igualmente,
as institui¢oes intermedidrias que sdo minadas e dominadas pelo capitalismo.
Embora ele reconhega em algumas instituicdes possibilidade de construcio de
sentidos, ou devemos esquecer a Alianca dos Povos da Floresta, criada em 1980
com sua ajuda? Quanto ao diagnédstico de Remo Bodei, Ailton Krenak também ¢é
critico das metanarrativas. Para ele, é possivel um sentido histérico, mas diferente
de Bodei, nosso filésofo ndo pensa em “...] focalizar prospectivamente os nossos
problemas e de reconstruir e manter atualizada uma nova cartografia, aprimorando
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os necessdrios instrumentos conceituais” (Bodei, 2001, p. 80). Ele pensa em outra
cartografia, outros modos de ser, pensar e agir. Longe de tentar salvar o sentido da
Histéria, penso que nosso filésofo quer a construgdo/narragio de outras histérias,
histérias insuspeitadas e silenciadas pelas filosofias da histéria. Histérias do
constante adiamento do fim do mundo, ou ainda, histérias ancestrais capazes de
produzirem sentido transtemporal.

Saliento que a filosofia de Ailton Krenak se insere nesse debate sobre a
crise de sentido na contemporaneidade de outro lugar, sua proposta de saida dessa
crise é radical: o fim do capitalismo e uma relagdo intersubjetiva pautada por uma
ética ancestral. Podemos perceber que nosso filésofo tem outras referéncias para
interpretar a histéria, longe das figuras conceituais e pessoais comprometidas com
a retificagdo da Histéria e/ou salvagio da desgastada histéria universal de matriz
europeia. Suas premissas tedricas sao de outra ordem epistémica, e por isso mesmo,
as filosofias da histéria ocidental estdo condenadas a fracassarem em suas narrativas
sobre as historias e as filosofias indigenas. Dai a importincia de Ailton Krenak
nesse cendrio tedrico/pratico de crise de sentido.

Para nosso filésofo, a crise de sentido estd diretamente ligada a ideia de
humanidade inventada pela sociedade ocidental. Uma sociedade que produz desejo
de consumo e vazio de sentido, em que as alteridades sdo despedagas em um
ciclo infinito de consumo e destrui¢do do planeta. Diante dessas criticas, ele nos
pergunta: “para que ter cidadania, alteridade, estar no mundo de uma maneira critica
e consciente, se vocé pode ser um consumidor? Essa ideia dispensa a experiéncia de
viver numa terra cheia de sentido, numa plataforma para diferentes cosmovisdes”

(Krenak, 2019, p. 24-25).

Malgrado esse diagndstico, existem lugares plenos de sentido, lugares onde a
ideia de humanidade ocidental ainda se tornou hegeménica, lugares onde muitas
pessoas “[...] ndo sdo individuos, mas ‘pessoas coletivas’, células que conseguem
transmitir através do tempo suas visdes sobre o mundo” (Krenak, 2019, p. 28).
Portanto, é concreta a existéncia de lugares e de pessoas que nio se adequam ao c/ube

a humanidade, como narrado por Davi Kopenawa a Bruce Albert no livro 4 queda
da b dad d Davi K Bruce Albert no livro 4 qued
do céu, que “[...] tem a poténcia de mostrar [...] como é possivel que um conjunto de
culturas e de povos ainda seja capaz de habitar uma cosmovisao, habitar um lugar
neste planeta que compartilhamos de uma maneira tdo especial, em que tudo ganha
um sentido” (Krenak, 2019, p. 25). Esses lugares e essas pessoas sio ameagadas
pelos garimpos, corporagdes, silenciamentos e filosofias racionalistas hegeménicas
que fundamentam a ideia de progresso pautada na dominag¢do da natureza. Em
suma, pela roda do capital em sua dnsia de destrui¢do constante dos espagos “nio
lucrativos”. Temos um diagndstico do presente que propde uma critica radical a
produgio do vazio e pregacio do niilismo. No entanto, Ailton Krenak é um critico

propositivo.
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Nosso tempo ¢ especialista em criar auséncias: do sentido de viver
em sociedade, do préprio sentido da experiéncia da vida. Isso gera
uma intolerdncia muito grande com relagio a quem ainda é capaz
de experimentar o prazer de estar vivo, de dangar, de cantar. E estd
cheio de pequenas constelagdes de gente espalhada pelo mundo

que danga, canta, faz chover. (Krenak, 2019, p. 26).

Nesses termos, a ideia de fim de mundo enquanto discurso dos pessimistas é
radicalmente diferente da proposta de nosso filésofo. Ele quer adiar o fim do mundo
cheio de pequenas constelagoes de gente espalhada pelo mundo que danga, canta, faz chover.
Que coisa ¢ essa filosofia do adiamento do fim? Que coisa ¢ esse pensamento do
entretempo? A primeira e importe observagio é que Ailton Krenak nio quer adiar
o fim deste mundo, deste mundo capitalista e destruidor de vidas, destruidor do
planeta. Como ele mesmo nos diz: “Quando eu falo em adiar o fim do mundo, nio é
a este mundo em colapso que estou me referindo. Esse tem um esquema téo violento
que eu queria mais é que ele desaparecesse a meia-noite de hoje e que amanhi a
gente acordasse em um novo”. (Krenak,2022, p. 40). Mas que mundo nio queremos
que acabe? Certamente nio estamos diante de um pensador niilista, nem tampouco
diante de um profeta do péssimo, como ele nos diz: “[...] ndo podemos nos render a
narrativa de fim de mundo que tem nos assombrado, porque ela serve para nos fazer
desistir dos nossos sonhos, e dentro dos nossos sonhos estdo as memorias da Terra
e de nossos ancestrais (Krenak, 2022, p. 37). A saida da crise de sentido em nosso
filésofo ganha contornos priticos, quando o seguimos em dire¢do a natureza, aquela
memoria ancestral citada acima.

Escutar a Natureza: adiar o fim do mundo

O sentido é prixis, também, é escutar. A questdo da natureza e do meio
ambiente mobilizam o pensamento de Ailton Krenak. Nao podemos esquecer que
uma das maiores catdstrofes ambientais de nosso pais aconteceu em Brumadinho-
MG, em 5 de novembro de 2015, quando a barragem da mineradora Samarco
despejou 40 milhoes de metros cibicos de rejeitos de minério no Rio Doce, gerando
grande destrui¢io ao meio ambiente. Entre os/as prejudicados/as e atingidos/as,
temos a etnia Krenak, que vive a beira do Rio Doce, que agora estd em coma, como
relata nosso filésofo:

O Watu, esse rio que sustentou a nossa vida as margens do rio
Doce, entre Minas Gerais e o Espirito Santo, numa extensio de
seiscentos quildémetros, estd todo coberto por um material téxico
que desceu de uma barragem de contengdo de residuos, o que
nos deixou 6rfios e acompanhando o rio em coma. Faz um ano e
meio que esse crime — que ndo pode ser chamado de acidente —
atingiu as nossas vidas de maneira radical, nos colocando na real
condi¢io de um mundo que acabou. (Krenak, 2019, p. 41).

Para tensionar a filosofia de Ailton Krenak com outro pensador preocupado
com o meio ambiente e a preservagio da vida no planeta, apresentarei algumas ideias

200 Mobernos & CONTEMPORANEOS, CAMPINAS, V. 7, N. 16., JAN./JUN., 2023.



UBIRATANE DE MoRAI1S RODRIGUES

da filosofia ética de Hans Jonas. Entretanto, ndo farei uma exposicao sistematizada,
apenas apresentarei um panorama de sua filosofia, para expor o diagnéstico de nosso
filésofo e sua proposta para adiar o fim do mundo, que também preocupa Jonas e
tantos outros. Ademais, a poténcia do pensamento de Ailton Krenak situa-se no
debate filoséfico contemporineo, cuja relagio ser humano-natureza ocupa o centro
das pesquisas e das inquietagdes.

O filésofo alemdo Hans Jonas é um dos expoentes do século XX na luta
pela preservagdo da natureza. Um de seus principais argumentos estd no direito
das geragdes futuras de desfrutarem dos bens da natureza (Jonas, 2006). Para
isso, é urgente uma virada no pensamento ocidental (mundial) sobre a relagio ser
humano-natureza. Ele coloca em xeque a prépria existéncia humana, caso nio
sejamos capazes de rever nossas atitudes e assumirmos nossa responsabilidade pelo
futuro do humano e do meio em que este vive.

Jonas parte da critica as chamadas éticas antropoldgicas, precisamente as éticas
pensadas com o ser humano no centro. Para ele, a existéncia futura da humanidade
estard em risco enquanto pensarmos a ética apenas no ambito do humano, sem
colocarmos os problemas da natureza como problema ético. O mundo desencantado
pelo cilculo, fez da natureza o lugar de pura exploragio. Ele aponta o Filésofo
Francis Bacon como um dos inauguradores desse pensamento. Sua preocupagio
com a existéncia futura do humano tem por fundamentagio a tese ontolégica de
que a existéncia de um mundo ¢é sempre melhor que a existéncia de nenhum mundo.
E, nesse sentido, fazer com que o mundo continue a existir amanha para o bem-
estar das geracoes futuras ¢ um dever de todos/as no presente. Esse dever passa por
uma nova postura do ser humano com relagio a natureza, a responsabilidade. Essa
a¢do deve ser mediada por imperativo elaborado por Jonas, que visa evitar danos ao
planeta, que ndo podem ser recuperados no futuro, prejudicando, assim, as geracoes
futuras, a saber: “Aja de modo a que os efeitos da tua agio sejam compativeis com
a permanéncia de uma auténtica vida humana sobre a Terra” (Jonas, 2006, p. 47).
Ou, ainda, podemos citar outro imperativo em sua versdo negativa: “ndo ponhas em
perigo as condi¢oes necessirias para a conservagio indefinida da humanidade sobre

a Terra” (Jonas, 2006, p. 48).

Percebemos, a partir desses imperativos, uma diferenca significativa entre
sua proposta ética e as éticas tradicionais, pois estas buscavam resultados préximos
ao tempo da agdo. Ou seja, o #dlos estava compreendido em um espago-tempo
préximo ao sujeito que age, levando este a despreocupagio com o devir. Isso foi o
que mostraram as agdes do ser humano na Histéria e agravada no século XX. As
relacoes éticas foram pensadas apenas entre humanos, excluindo dessa relagio o
mundo (animais e todo o restante da natureza).

Nio podemos olvidar que os problemas ambientais da relagdo ser humano-
natureza sio mediados pelo capital, logo, a base dessa relagio é a propriedade
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privada, que nio s6 aliena o trabalhador como o escraviza. Nesses termos, nio
podemos encarar a relagio ser humano-natureza de forma dicotémica, mas penséi-
lo em uma unidade dialética. Podemos nos perguntar se O principio responsabilidade
de Hans Jonas nos serve como fundamento para irmos até a esséncia dos problemas
ambientais. Certamente ¢ uma pergunta a que nio podemos responder neste artigo,
mas a deixamos como provocagio. Entretanto, acredito que esse debate nio pode
ser feito a revelia dos metabolismos sociais de produgio e reprodugio da sociedade
contemporinea capitalista. E preciso ter em conta bem definido que a a¢io humana
hoje dirigida a fabricacio é uma agio alienada pela propriedade privada dos meios de
produgio. O trabalho que nos libertou da natureza, que nos colocou em movimento
com ela e nos possibilitou “compreendé-la” e “supera-la” em nés pelo pensamento,
passou a ser instrumento de manipulagdo, de animaliza¢do do ser humano, quando
se torna trabalho alienado.

Jonas percebeu que a técnica estava tanto sendo usada para modificar o
comportamento humano como para a destrui¢do da natureza. E quando ele busca
fundamentar isso a partir de Bacon e Descartes, sabe que estes dois pensadores
estdo entre os responsdveis por uma racionalidade privilegiadora do éxito, da
domina¢io e da instrumentalizagio. Ele argumenta que chegado a tal grau de
desenvolvimento, a técnica, ji ndo podemos pensar o agir humano a partir das éticas
modernas que apresentam uma perspectiva antropolégica, mas, agora € preciso
pensar a natureza, preservi-la, ela é um direito das geragdes futuras, é por isso que
ele chama o conceito de prudéncia novamente para mediar nossa rela¢io com a
natureza, assim temos que agir pensando sempre no prognédstico do pior. Afinal,
segundo sua tese: “a natureza como uma responsabilidade humana é seguramente
um novum sobre o qual uma nova teoria ética deve ser pensada” (Jonas, 2006, p. 39).
Quando Jonas fala de agir pensando sempre no prognéstico do pior, estd propondo
agirmos a partir do que ele chamou de heuristica do medo (Jonas, 2006, p. 70).
Mas como pensar o metabolismo de produgio social da existéncia a partir de uma
heuristica do medo? Sabemos que os problemas ambientais impostos pela relagao
homem-natureza, mediada pelo capital, ndo podem ser reduzidos a uma perspectiva
unilateral ética, pois temos clareza de que os problemas ambientais sdo também
problemas econémicos, politicos e morais. A crise ecoldgica, a crise do humano e
de suas a¢bes na natureza nio estio desvinculadas do processo de globalizagio e da
miséria humana, como nos alerta Milton Santos:

A busca de mais-valia ao nivel global faz com que a
sede primeira do impulso produtivo [...] seja apitrida,
extraterritorial, indiferente as realidades locais e também as
realidades ambientais. Certamente por isso a chamada crise
ambiental se produz neste periodo histérico, onde o poder das
tor¢as desencadeadas num lugar ultrapassa a capacidade local
de controld-la, nas condi¢oes atuais de mundialidade e de suas
repercussdes nacionais. (Santos, 2006, p. 253).
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A natureza no s6 se tornou um problema técnico, como também mercadoria,
e sua destruicdo estd estritamente ligada ao nosso modelo de vida, 2 nossa produgio
incessante de lixo, a0 nosso constante desejo de consumo, ou seja, a0 metabolismo
social de produgio capitalista, que ndo deixa espago para pensarmos a natureza
em seu valor de uso, apenas como valor de troca. Esquecemos de que a natureza é
uma questio ética. Como defende Hans Jonas com seu Principio Responsabilidade.
No atual panorama do mundo globalizado e seus desafios, todos/as estdo sujeitos/
as a sofreremos as consequéncias da globalizagio perversa que vivemos, como nos
ensina o pensador brasileiro Milton Santos. Analisar de maneira filoséfica a relagdo
ser humano-natureza na contemporaneidade, sem passarmos pelos antagonismos
gerados pelo capital, e principalmente pelos discursos contraditérios sobre o meio
ambiente contemporineo ¢, no minimo, uma anilise ingénua.

O pensamento de Jonas tem sua importincia, mesmo com suas limitagdes,
como todo pensamento. Ele tem o mérito de colocar o problema da natureza como
uma questio ética em sua filosofia, seu pensamento nos serve como instrumento
tedrico para continuarmos pensando além das contradi¢Ges capitalistas que destroem
a vida no planeta. Mas, ao que me parece, ele no avanca para uma resposta mais
aguda sobre seu diagnéstico.

Passemos, entdo, ao pensamento de Ailton Krenak, um pensamento que ousa
apontar caminhos e enunciar os nomes dos culpados pela destrui¢iao da vida e da
natureza. Seu pensamento é do futuro, para que o passado como tragédia e crime
ndo se repita, nesse caso, nao s6 para sua etnia, mas para a humanidade. Logo, seu
pensamento estd preocupado com a totalidade, seu diagnéstico é para todos/as:

O que aprendi ao longo dessas décadas é que todos precisam
despertar, porque, se durante um tempo éramos nds, 0s povos
indigenas, que estdvamos ameacados de ruptura ou da extingdo dos
sentidos das nossas vidas, hoje estamos todos diante da iminéncia
de aTerra ndo suportar a nossa demanda. (Krenak, 2019, p. 44-45).

O mundo que estd em perigo e que ndo devemos deixar acabar é o mundo da
vida auténtica ligado 4 terra, a vida em comunh@o com os seres vivos entre si, destes
com nossas ancestralidades. A vida auténtica, sem media¢io do egoismo humano,
avido de destruigdo. A resposta de nosso filésofo para a existéncia da vida na Terra
no futuro, e que as geragdes futuras possam desfrutar dos bens da natureza que
desfrutamos hoje é adiarmos o fim do mundo. Esse adiamento ¢ possivel a partir
da ética ancestral. Mas como adiar esse fim do mundo? A resposta de Krenak ¢é
inusitada: “e a minha provocagio sobre adiar o fim do mundo é exatamente sempre
poder contar mais uma histéria. Se pudermos fazer isso, estaremos adiando o fim”

(Krenak, 2019, p. 27). Mas o que significa isso? Contar hist6ria?

Aqui é preciso pontuar. Contar histéria é narrar, ndo contar qualquer histéria,
mas narrar histérias de povos que tém prazer em viver, povos agarrados 2 terra,
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povos que condividem afetos com a natureza, povos que se reconhecem humanos
interligados com a Terra, e que mesmo sabendo que o modo de vida ocidental
continua avancando para a extingdo desses povos, guardam um pouco de natureza e
terra para todos/as. Narrar aqui é lembrar das existéncias desses povos, desses outros
modos de ser, pensar e agir, € exigir a continuidade dessas existéncias no mundo, é
apresentar que existem caminhos possiveis para outro mundo porvir, que nao existe
s6 a possibilidade pregada pelo capitalismo.

Em dltima instincia, narrar é convocar a memoria ancestral que nos ensina
que existem povos agarrados a terra, que existe um caminho de retorno para os
desarraigados, a ética ancestral tem nessa convocagdo uma de suas raizes, ela ¢ a
narrativa de um mundo que sempre existiu como lugar de circula¢io, sem restri¢oes,
de afetos. A ética ancestral é uma dialética de narrar e ouvir os apelos dessa memoria
ancestral pedindo para fazer parte na agio concreta de cada um/a. Portanto, o
que chamamos de ética ancestral em Ailton Krenak é esse agir para o constante
adiamento do fim do mundo, ou seja, o nio esquecimento dessa memoria que somos
nés. Adiar o fim do mundo, como disse nosso filésofo, ndo é uma invengdo sua, mas
estratégias dos povos “[...] que guardam a meméria profunda da terra [...]” (Krenak,

2019, p. 29).

Como consequéncia direta dessa ética ancestral, temos com Ailton Krenak
a criagdo de paraguedas coloridos, essa metifora ¢é a exigéncia de nio nos deixar cair
desamparados/as no vazio, bem como uma exigéncia de aterrissar com beleza. Uma
ética ancestral nio poderia deixar de ser bela. Entretanto, adiar o fim do mundo
como evoca¢io da memoria ancestral ndo é uma metafora, é algo concreto, e Ailton
Krenak traz como exemplo a experiéncia prépria dos povos origindrios, desde a
colonizagio, lutando para “empurrar o céu”:

Como os povos origindrios do Brasil lidaram com a colonizagio,
que queria acabar com o seu mundo? Quais estratégias esses povos
utilizaram para cruzar esse pesadelo e chegar ao século XXI ainda
esperneando, reivindicando e desafinando o coro dos contentes?
Vi as diferentes manobras que os nossos antepassados fizeram
e me alimentei delas, da criatividade e da poesia que inspirou a
resisténcia desses povos. (Krenak, 2019, p. 28).

Evocar a meméria ancestral é narrar o que estd acontecendo nesse exato
momento na Mata Atlantica, no Cerrado e na Amazonia com os povos origindrios,
e em outros recantos do planeta, no sé o processo de resisténcia por meio das lutas,
mas a resisténcia por meio da arte, da “formagido” e de outras formas criativas para
continuar a existéncia. Resisténcias essas que sdo, acima de tudo, o de nio entrar
para “o clube da humanidade” ocidental.

Diante da crise de sentido e a impoténcia individual de cada um/a na luta
contra a maquinaria do capitalismo, o sentimento trazido por Ailton Krenak é
o de queda; “por que nos causa desconforto a sensagdo de estar caindo? A gente
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nio fez outra coisa nos dltimos tempos sendo despencar” (Krenak, 2019, p. 30).
Feito o diagnéstico, ele propde a criagdo de “paraquedas coloridos” como elemento
criativo na luta pelo adiamento do fim do mundo. Encontramo-nos com a meméria
ancestral, fundamento da ética ancestral que guia nossa praxis nos desafios urgentes
que temos para garantir a sobrevivéncia da vida na Terra para as préximas geragoes.
Adiar o fim do mundo ¢é usar a memoria ancestral para narrar a vida futura, afinal:
“Hé centenas de narrativas de povos que estdo vivos, contam histérias, cantam,
viajam, conversam e nos ensinam mais do que aprendemos nessa humanidade. N6s
ndo somos as Unicas pessoas interessantes no mundo, somos parte do todo” (Krenak,

2019, p. 30-31).

Consideragoes finais

O percurso que seguimos apontaram alguns elementos capazes de pensar uma
ética ancestral em Ailton Krenak. Mesmo sabendo que toda investida hermenéutica
sobre um filésofo ou uma filésofa ¢ apenas uma chave interpretativa do pensamento
deste/a. Dito isso, buscou-se demonstrar como é possivel adentrar no pensamento
de Ailton Krenak a partir da ética ancestral como uma chave hermenéutica. Dois
pilares dessa ética ganharam destaque neste artigo: a critica ao capitalismo e suas
contradi¢des e sua ideia de adiamento do fim do mundo. No primeiro, suas criticas ao
capitalismo foram desdobradas em trés momentos indissocidveis, como explanado
acima: a ideia de humanidade ocidental, a crise de sentido e critica a destrui¢do
da natureza. No segundo pilar, seu pensamento do adiamento do fim do mundo
foi igualmente desdobrado em trés elementos indissocidveis: a memdria ancestral,
a circulagio de afetos na natureza e a narra¢io de outros modos de existéncias e
lugares plenos de sentido.

Percebeu-se nesta exposi¢do a poténcia critico-filoséfica do pensamento de
Ailton Krenak, visto que suas preocupagdes, independentemente de sua vontade
ou filiagio filoséfica, circulam em outros debates e grupos filoséficos pelo mundo.
Isso ficou evidenciado com o debate sobre a crise de sentido com os fil6sofos Remo
Bodei, Peter L. Berger e Thomas Luckmann. Como também ficou explicito com
a exposi¢do da preocupagio de Hans Jonas com as geragdes futuras e sua ética da
responsabilidade.

Gostaria de concluir este artigo, ressaltando que a ética ancestral de Ailton
Krenak tem outros desdobramentos e raizes que nio foram possiveis de apresentar
nos limites destas linhas, tarefa que me ocuparei nos préximos escritos. Vale
ressaltar que todo escrito sobre um filésofo ou uma filésofa é um convite a sua
leitura, todavia, no caso deste artigo, nao é somente um convite a leitura e a escuta
de Ailton Krenak, é um convite ao estudo da filosofia indigena como possibilidade
de outras intepreta¢des de nosso tempo, com enfrentamentos teéricos e praticos das
questdes que vivemos no presente. Presente este que carrega um futuro ancestral.
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A filosofia de Ailton Krenak é polifénica, nela reverbera nio s6 os ensinamentos
das pessoas que estdo ainda presentes e daqueles que jd passaram por aqui, mas
também a natureza, a voz do Rio Doce, por exemplo: “nas noites silenciosas ouvimos
sua voz e falamos com nosso rio-musica. Gostamos de agradecé-lo, porque ele nos
da comida e essa d4gua maravilhosa, amplia nossas visdes de mundo e confere sentido
a nossa existéncia” (Krenak, 2022, p. 14). Sua filosofia é marcada por uma circulagio
de afetos sem restri¢oes. Ela nos impde uma dupla tarefa: pesquisar suas raizes
e continuar na luta pelo adiamento do fim do mundo. Isso implica o constante
desmascaramento da falicia do c/ube da humanidade para o surgimento de uma
humanidade auténtica. Essa surgird com o fim do capitalismo. Para isso, somos
convocados a ouvir e contar as narrativas de lugares e povos que dangam, cantam
e fazem chover. E 14, onde os afetos circulam sem restricdes entre humanos e nio
humanos, que habita a constru¢io de um mundo possivel fora da légica do capital.

E tarefa de uma ética ancestral, por conseguinte, nos lembrar de nossos
vinculos profundos com a terra, resgatar nossa memoria ancestral. Pois a escuta
dessa memoria nos tira da triste experiéncia de que o nosso passado pode dizer
bem pouco daquilo que somos. E, assim, aquela oscilagdo entre o que somos, o que
poderiamos ser e o que cada ser humano individualmente quer, ndo fard mais de
nossa convivéncia um paradoxo. Com Ailton Krenak se aprende que nosso passado
tem muito a nos dizer, e que ao escutarmos essas narrativas do adiamento do fim do
mundo com o auxilio de nossa memoria ancestral, saberemos exatamente de nosso
lugar na terra e do sentido de existir. Utopia? Sim! Mas utopia concreta.

206 MobpEerNOS & CONTEMPORANEOS, CAMPINAS, V. 7, N. 16., JAN./JUN., 2023.



UBIRATANE DE MoRAI1S RODRIGUES

Referéncias bibliograficas

BERGER, Peter; LUCKMMANN, Thomas. 2012. Modernidade, Pluralismo e Crise
de Sentido: A orientacio do homem moderno. tradugio de Edgar Orth. 3. Ed.
Petrépolis, RJ: Vozes.

BODEI, Remo. 2001. 4 historia tem um sentido?. Tradugio de Reginaldo Di Piero.
SP/Bauru: Edusc.

JONAS, Hans. 2006. O Principio Responsabilidade: ensaios de uma ética para a
civilizagdo tecnoldgica. Rio de Janeiro: Contraponto; Ed. PUC-Rio.

SANTOS, Milton. 2008. 4 Natureza do Espago: Técnica e Tempo, Razdo e Emogio.
Ed. 4. Sdo Paulo: Editora da Universidade de Sdo Paulo. (Cole¢io Milton
Santos; 1).

KRENAK, Ailton. 2019. Ideias para adiar o fim do mundo. Sio Paulo: Editora:
Companhia das Letras.

KRENAK, Ailton. 2020a. A vida nao é iitil. Sio Paulo: Companhia das Letras.

KRENAK, Ailton. 2020b. O amanhai ndo estd & venda. Sio Paulo: Companhia das
Letras.

KRENAK, Ailton. 2022. Futuro ancestral. Sio Paulo. Sio Paulo: Companhia das
Letras.

KOPENAWA, Davi e ALBERT, Bruce. 2015. 4 queda do céu: Palavras de um xami
yanomami. Trad. de Beatriz Perrone-Moisés. Sdo Paulo: Companhia das
Letras.

Revista digital: www.ifch.unicamp.br/ojs/index.php/modernoscontemporaneos

- This is an open-access article distributed under the terms of the Creative Commons Attribution License.

MoberNOSs & CONTEMPORANEOS, CAMPINAS, V. 7, N. 16., JAN./JUN., 2023. 207



