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Resumo: Baseado em um texto considerado tradicional e introdutério ao tema do
Advaita Vedanta, o Tattvabodhah, este artigo analisa a questdo da ndo-dualidade
(advaita),destacando dois elementos essenciais para a eficicia do método upanisddico:
a qualificacdo do aluno (adhikarin) para o estudo e do professor (s7ofriya) para
o ensino. Em rela¢do a este dltimo, Sankaracharya reitera a pertenca dele a uma
tradi¢do de ensino, sendo, pois, imperativo sua submissao prévia ao préprio método
que aplica.
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Abstract: Based on a text considered traditional and introductory to the theme
of Advaita Vedanta, the 7Tastvabodhah, this article aims to analyses the issue of
non-duality (advaita), highlighting two essential elements for the effectiveness of
the Upanisadic method: the qualification of the student (adhikarin) for the study
and the qualification of the teacher (srofriya) for teaching. In relation to the latter,
Sankaracharya reiterates his belonging to a teaching tradition, therefore, his prior
submission to the very method he applies is imperative.
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Introducao

A proposta desse texto é realizar uma reflexdo sobre a questio da nio-
dualidade (adwvaita), ressaltando o problema da qualificagio para o estudo do aluno
e especialmente do professor — elemento essencial para a eficicia do método —,
a partir de um texto considerado tradicional e introdutério ao tema do Advaita
Vedanta, o Tattvabodhah. Essa questio estd expressa logo nos dois primeiros versos
deste texto (e de muitos outros), o que sugere que qualquer desdobramento do
estudo exige esse esclarecimento. De todo o texto escolhido, entdo, destacaremos
apenas esses dois versos iniciais para essa exposicio.

Vedinta® ¢ o tema que estd contido na segunda parte da tradicional divisdo
dos Vedas, a parte que se refere ao conhecimento (jianakanda), e trata do estudo
sobre o fundamento da realidade, isto é, uma realidade (identificada pelo termo
Brahman) que se manifesta numa aparente multiplicidade de individuos/formas,
inclusive a forma humana (identificada pelo termo dsman®). A proposta, na
perspectiva advaita (ndo-dual) de Sankaracharya, é esclarecer a nio-divisio dessa
realidade — e, portanto, a nido-distin¢do real entre esses termos* — ou seja, o uso
de dois termos dfman-Brahman contempla a possibilidade de resolu¢do do erro
sugerido pela experiéncia cotidiana, marcada pela ideia de um falso sujeito resultado
do caréter dual da experiéncia reificada.’ No processo de estudo, o que é definido
como Ignorancia (avidyd) — calcada nessa relagdo entre o [falso] sujeito (visayin/

2 wvedanam antah vedantah, “aquilo que estd no fim (anta) dos Vedas é Vedanta’. (Vieira, 2018, p. 33)

3 O termo atman pode ser traduzido por “si mesmo” e, na questio do sujeito, guarda uma polisse-
mia que, a depender do contexto de enunciagio, pode remeter & dimenséo epistemoldgica da in-
dividualidade (o “eu” que age e experimenta a realidade) e/ou 4 dimensio ontolégica da unidade
da realidade (o “eu” que ¢ a prépria realidade da experiéncia e se desdobra na relagio sujeito que
experimenta e objeto experimentado). Como afirma Loundo (2022, p. 43), “para Sankaracharya,
nio obstante o cardter inobjetificivel da condi¢io de imediaticidade de Brahman, a Ignorin-
cia tornada explicita na forma existencializada de uma auséncia de discernimento (aviveka)
promove a manifestagio iluséria desse mesmo azman como sujeito-de-relagio-com-objetos. E
nessa plataforma seminal de objetificagdo iluséria de dfman que se institui a possibilidade de
uma superimposi¢io atributiva (abhyasa) entre dois niveis dessa mesma objetificagio: o sujeito e
os objetos (da relagdo)”. O autor ainda afirma que o regime de objetificacio de atman/Brahman
cria, ilusoriamente, tanto sujeitos quanto objetos pretensamente substanciais.

4  “Brahman ¢ radicalmente nio-diferente da verdadeira natureza do ente senciente ou ‘si mes-
mo’ (jivitman). A impossibilidade de objetificagio (avisayata) de Brahman tem por correlato,
portanto, ao invés de uma incognoscibilidade absoluta, uma eterna auto-evidéncia que é funda-
mento intrinseco da [pura] Consciéncia (ci#), a eterna Testemunha (saksin).” (Loundo, 2022, p.
31)

5 Analisando a pluralidade dos discursos que se organizam em torno da nogio de dfman na
tradicio upanisddica, Loundo (2022) refor¢a que nenhum termo da tradi¢io assume sentido
denotativo e substancial — ndo existe o “G#man” nem a ideia é uma pessoa se tornar “brahman”,
os termos sdo acionados em uma pedagogia que se aplica circunstancialmente e cujo objetivo é
soteriolégico, ou seja, eliminar a ignorincia. Ele também organiza de forma diddtica uma asso-
ciagio dessas manifestagdes (abankara, jiva e brahman) com a doutrina dos purusarthas, o que
posiciona a questdo do sujeito na dimensio da linguagem, pois é esta que viabiliza as possiveis
manifestagdes — por exemplo, abankira/visayin estariam ligados a artha e kima; jiva ao dharma
e dtman como Brahman, o supra-sujeito, a moksa.
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ahanikara) e o objeto (visaya) — é esclarecida; e o sujeito real (Brahman/Atman —a
Unica realidade existente) é entendido em toda sua existéncia (saz), consciéncia (ciz)
e infinitude (gnanta).®

Sustentado por uma tradi¢do oral milenar, uma tradicdo escrita para esse
estudo, na esteira da perspectiva cientifica ocidental, foi estruturada, nem sempre
dialogando com a oralidade pré-existente, situagdo essa que ressoa na propria
necessidade das qualificagbes para o estudo e a eficicia dele.

Tattvabodhah

Tattvabodhah, entdo, pode ser traduzido como “conhecimento da verdade”
— bodha é “conhecimento” e fattva tem esse sentido de “verdade/realidade”. E a
pergunta que segue essa tradugio é: “que é verdade?” ou “verdade sobre o qué”» O
assunto (visaya) do texto é justamente estabelecer que a natureza da experiéncia,
a natureza do experienciado e a natureza do sujeito da experiéncia é nio-dual,
indivisivel, apesar de parecer o contririo. Dizer desse modo ¢é estabelecer a conexao
(sambandha), costumeiramente presente em um texto de Vedanta, entre o assunto
(visaya) e a pessoa que estuda (adhikarin): este texto é, pois, instrumento para a
quarta busca’ — liberagio (moksa) — e o adhikirin é aquele que busca a liberagio
(mumuksu). A segunda parte do primeiro verso do texto apresenta essa questio:
“para o beneficio daqueles que desejam a liberagio, o Tuttvabodhap, o conhecimento da

verdade, ¢ apresentado.”® (Saflkarﬁchﬁrya, 2018, [verso 1], p. 45)
O que ¢, de fato, um mumuksu? Que liberacio ele deseja?

Mumuksu é um termo para o individuo que se deu conta de que a vida ¢é
experienciada em um ciclo de dor (dupkha) e alivio/alegria (sukha), fruto do desejo e
da expectativa inerente a a¢do. Ao se perceber como aquele que age/experimenta os
eventos, uma gangorra de frustragio e alegria passageira o sujeita a todo momento
a variadas emocoes, das quais ele ndo tem muito controle — ora a expectativa em
relacdo as agbes empreendidas é atendida, ora ndo. Quando o desejo pela liberagao
do sofrimento embutido na experiéncia da vida ocorre e se torna maior que o desejo
por qualquer outra experiéncia, a pessoa estd na disposi¢ao daquele que deseja
liberacio (moksa): ela é um mumuksu. O estudo do texto, entdo, funciona como um
meio de conhecimento (pramdina) para uma pessoa conhecer a si mesmo (dtman
tem esse sentido de um pronome reflexivo) para além desse ciclo de aflicdo, ou
seja, a compreensdo do que € a experiéncia e do que é o objeto experimentado em
cada uma delas e, sobretudo, quem ¢ realmente o sujeito que experimenta tem o
potencial de eliminar o sofrimento. Nos termos da tradi¢do, poderfamos dizer que a

6 Esses trés atributos sdo indicativos dessa realidade tnica e sio termos utilizados no Advaita
Vedanta, referendados na 7uittirya Upanisad.

7 Os purusirthas, a doutrina das quatro buscas humanas, sio arzha (seguranga), kama (prazer),
dharma (dever/agir correto) e moksa (liberagio).

8  mumuksunam hitirthiya tattvabodho’bidhiyate. (. Saflkarﬁchﬁrya, 2018, [verso 1], p. 45)
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neutraliza¢io do sujeito enquanto ego (ahankara) e seu esclarecimento como o que
ele realmente é (Atman), elimina o sofrimento que assujeita um individuo quando
ele se entende como o agente principal da agio.

Qualquer pessoa que estd viva neste mundo (jiva) estd sujeita a experimentagio.
Conhecer essa equagido da experiéncia elimina o equivoco de entendé-la como
estando fadada a conter sofrimento (dupkha). Importa destacar que sofrimento na
tradi¢do indiana e do Advaita Vedanta nio é objetivamente determinado por nada
externo, ele é um desarranjo cognitivo, um descompasso entre a natureza do que se
¢ e a proje¢do sempre fantasiosa do que se imagina/deseja ser. Se o que instala entdo
o sofrimento é a ignoréncia, que é uma espécie de resisténcia (abankara) em ser o
que ja se é (atman), a solugio para isso é um ajuste no nivel cognitivo, amparado
por um exercicio racional (vicira) de discriminar o que de fato estd ocorrendo na
experimenta¢io do mundo.

Terminologia e adequagio

Desdobrar o sentido de um tinico verso, como fizemos até aqui, traz uma questio
importante: todo texto tradicional,além de ter o potencial para revelar o conhecimento
da verdade que liberta uma pessoa do sofrimento — pois ela remove o entendimento
do que pensava ser ao conhecer a verdade da natureza da experiéncia/experienciado e
do experimentador —, fornece parte da terminologia para o estudo do Advaita Vedanta
nos termos da tradi¢do de ensino. Isso, porém, exige algumas ressalvas:

termos como jiva, tattva, sukbha-dubkha, atman, advaita, sio palavras que
devem ser entendidas dentro do contexto desse meio de conhecimento maior
(pramana), que é o Advaita Vedanta, e dentro do contexto circunstancial em que
essas palavras sdo acionadas por um professor. Os termos na tradi¢io sao indicagdes
(laksanas), ndo assumem sentido denotativo.

o sinscrito, como um recurso, deve ser usado com cautela — porque a questio
nio ¢é saber sinscrito. Nao se pode perder de vista que a compreensio prescinde
de um conhecimento gramatical estrito, embora ele se faca importante. Ao fazer
referéncia as palavras em sinscrito temos que ter em conta que o significado delas
estd entrelagado com a explicagdo que se apresenta, e hi um nivel de profundidade
que se desenvolve com o estudo. Inclusive, ao traduzir esses termos, é possivel
estabelecer didlogo com a tradi¢do filoséfica ocidental, embora essa atitude também
exija cautela, pois tem seus limites e obsticulos. Submeter-se ao estudo a maneira
tradicional prescinde desse didlogo, embora sempre possa ser enriquecido com ele
apds o entendimento dos termos na esteira da tradigdo.

A tradi¢io indiana é uma tradigdo oral e nunca é prudente se abster do didlogo,
sobretudo, por causa da limitagio e a parcialidade do esforco de traduzir qualquer termo.
Mesmo quando temos em maos uma tradugio em portugués nao podemos prescindir
da explicagdo que organiza o significado de cada termo no contexto de sua explicagao.
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Isso posto, Advaita Vedanta, tema geral do texto aqui em evidéncia, tem o
sentido de “conhecimento ultimo, final”, ou seja, tem o potencial de esclarecer o
que ¢ a experiéncia — que inclui o objeto e o sujeito da experiéncia — e liberta um
individuo do sofrimento cognitivo de se ver limitado (se ver como individuo restrito
a0 ego/ahankara) e com desejo de possuir um objeto que ele julga equivocadamente
ser diferente dele. Advaita Vedanta é, pois, pramana para conhecer essa realidade,
que € a realidade, uma s6, indivisivel, ndo-dual, o que ¢ justamente o sentido da
palavra advaita.

"Todo objeto de conhecimento tem um meio adequado para ser estudado. Por
exemplo, para compreender o som nio se usa o olho; para compreender a natureza
da experiéncia nio se pode usar um método que parte da experimenta¢io para
conhecer. O que oferece conhecimento vélido ou correto (pramad), é pramina’ e para
conhecer a si mesmo, o pramadna é Advaita Vedanta.

Vedinta €, pois, a transmissdo do ensinamento sobre o conhecimento do
datman (atma-jiana) e hi uma palavra que resume isso: sampradiya.”’

O método upanisddico e o professor qualificado

Dessa forma, o texto trata do método para a discriminagio da verdade (¢a¢tva-
viveka-prakara), que é o meio para liberagio (moksa-sadhana-bhita) daqueles que
sdo qualificados (ddhikarin). O segundo verso afirma: falaremos (vaksyimah) do
método de discriminagdo da verdade (tattva-viveka-prakaram), que é meio para
liberagdo (moksa-sadhana-bhiitam) para aqueles dotados das quatro qualificagdes
(sadhana-catustaya-sampanna-adhikirinam).” Essa palavra ddhikirin, que expressa
o destinatdrio do texto, ou seja, aquele que estd qualificado para ouvir e entender seu
assunto, € interessante porque adhikr significa “autorizar”, no sentido de ter direito
a um direito (Cenkner, 1983, p. 13): aqui, isso significa ter o direito de conhecer
a propria natureza ou estar apto a ouvir sobre a verdade da experiéncia. E se hd
qualificacbes para entender, e o texto adverte isso logo no inicio, que dizer daquele
que ensina o texto, o professor ou guru?

9 Pramayah karanam pramanam,“o meio de conhecimento para prama, conhecimento vélido ou
correto, ¢ chamado pramana’. (Vieira, 2018, p. 36). Obviamente, o Advaita Vedanta nio ¢ o
Unico pramana, ele é o nico para conhecer a experiéncia e quem ¢é verdadeiramente o sujeito,
o Eu (Atman), dela. Na tradigio se distingue seis meios de conhecimento (pramdnas), sendo os
6rgios dos sentidos associados a mente um deles também, util para conhecer adequadamente
muitos objetos, exceto o Eu.

10 anena atma-jiianam samyak pradiyate iti sampradayah,“o ensinamento pelo qual o conhecimen-
to do dfman é muito bem transmitido, ensinado, é chamado sampradaya”. (Vieira, 2018, p. 41)

11 As qualificagdes estdo dispostas num conjunto de quatro. Sdo elas: a “discrimina¢io” entre o
eterno e nio-eterno (nitya-anitya-vastu-viveka); o desinteresse ou auséncia de desejo (vaird-
gya) pela experiéncia de objetos neste mundo e no outro, objetos que sdo resultados das nossas
acoes (iha-mutrartha-phala-bhoga-viriga); as seis virtudes/riquezas (sama-adi-satka-sampatti)
que inicia com tranquilidade (sza) e destaca: autodominio (dama), camprimento dos préprios
deveres (uparama), paciéncia/tolerancia (¢itiksa), confianga (sraddhai) e foco mental (samdidhana)

— ¢ o desejo pela liberagdo (mumuksutva). (Vieira, 2018, p. 57 e 76).

100 MobpEerNOs & CONTEMPORANEOS, CAMPINAS, V. 7, N. 17., JUL./DEZ., 2023.



AvriNA MIRANDA

Tendo apresentado, pois, o cendrio do estudo e o texto que sustenta essa
andlise, um recorte mais pontual precisa ser feito e ele estd associado a énfase que
Sankaracharya dd a sustentacio da tradicio de ensino efetivada pelo professor por
meio da relagdo professor-aluno (guru-sisya). Um texto, qualquer texto dentro do
contexto da tradi¢do oral, deve ser acessado com a presenca do professor qualificado,
dai a primeira parte do primeiro verso do texto que estamos analisando, a qual
reservamos para apresentar somente agora, embora ela seja o principio e, na verdade,
antecede tudo que foi dito até aqui: “Tendo saudado o mestre Vasudevendra, o
mais exaltado entre os Yogis e que faculta o conhecimento™2. (Sankaracharya, 2018,

[verso 1], p. 45)

O termo “mestre” é uma alternativa para o termo guru que estd no verso e,
dada a vulgarizagio e as perversdes de seu sentido quando tiradas do contexto e
cendrio do estudo tradicional, a especificagdo do meio de conhecimento (pramana)
que é o Advaita Vedanta tem sofrido distor¢oes. Inclusive, outra defini¢do para
sampradaya é: o ensinamento da verdade que reside na tradi¢do de ensino por meio
da relagdo entre o professor e o aluno.” Assim, todo esse assunto — que envolve um
trajeto cognitivo no qual um aluno precisa ver que o que ele considera “eu” ¢ um
conhecimento equivocado porque ele usava meios de conhecimento equivocados
para isso até entdo — envolve um professor. E fun¢io deste argumentar contra esses
erros que sustentam a visdo equivocada (ignorancia/avidya) e oferecer a visdo correta,
dai o professor ser necessariamente alguém que domina o meio de conhecimento
(pramana) e a forma de aplicd-lo. Vale dizer que nio hd uma forma rigida ou uma
ortodoxia nessa necessidade e isso é mais um argumento para validar a presenga do
professor: a aplicagdo existencial do método upanisddico é sempre contemporinea
e sua eficicia depende dessa capacidade de articulagdo e didlogo que o professor
(guru) faz entre o texto-fonte e o contexto do aluno qualificado (adhikarin), que é
seu aluno (sisya). Isso, por sua vez, esclarece dois pontos: 1) o papel do professor ¢
remover a ignorincia do aluno e 2) é critério de inferéncia do verdadeiro ddhikarin
a capacidade de discriminar entre professores e “professores”.

H4, atualmente, muita fantasia envolvida nesse processo e o Advaita Vedanta,
na expressio de Saﬁkarﬁchérya, exige que o individuo aplique sua razdo mais elevada
para se submeter ao método. Inclusive, a necessidade do professor surge do papel
extraordindrio dado a razdo no esquema de compreensido do Vedanta e como obter
o conhecimento por si mesmo é muito dificil, a confianga/convicgio (sraddha) no
professor é incentivada. O método dos Upanisads implica receber compreensio
por meio da instrugdo de um professor e a autoridade deste vem através de uma
linhagem. De fato, Sankaracharya refletiu uma nogéo j existente na necessidade de
um professor (mestre/guru) e a solidificou pelos préximos anos (e até hoje) entre
aqueles que seguiram seu sistema ou o Vedanta.

12 wvasudevendrayogindram natva jranapradam gurum, ( Saflkarichirya, 2018, [verso 1], p. 45)
13 guru-parampara-gata-sad-upadesah sampradiyah. (Vieira, 2018, p. 41)
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O professor/guru qualificado na concepgio de Sankaracharya

Alguns argumentos sobre essa figura indispensédvel na eficicia do método
upanisddico devem ser destacados, afinal, Sankaracharya vé o professor como alguém
que sustenta e transmite a linhagem. “A transmissdo da sabedoria sagrada, fung¢io
especifica do guru, ocorre com a ajuda da autoridade tradicional, que ¢ atrelada
a situa¢do educacional atual, mantendo na memdria a linhagem dos professores.
(Cenkner, 1985, p. 37). Quer dizer, o método se adapta a situagdo circunstancial,
mas nio rompe com a tradigdo.

Para Saﬁkarﬁchﬁrya, o professor ¢ necessariamente versado nos textos
upanisddicos: ou seja, ele se submeteu ao método que esta aplicando, ele ouviu a
explicagdo de um professor, o qual ele carrega em suas palavras quando passa a
ensinar. O termo para isso ¢ srotriya, advindo da raiz do verbo ouvir. Apesar de
Sankaracharya ter estabelecido o professor-renunciante (saznydsin) como modelo
dentro da linhagem e disso ter resultado, inclusive, na institucionaliza¢io direta
desse modelo de ensino com a fundagio dos centros (mathas) em toda a India, h4
o aceite da nogdo upanisddica de que apenas alguém versado em Brahman e que
vive em Brahman é um verdadeiro professor. Isso transcenderia até a classe e a
conformidade social. Sankaracharya liga constante e consistentemente as escrituras
e o professor, ambos funcionam juntos como uma causa Unica e isso diferencia, para
Sankaracharya, o professor de Vedanta dos demais professores. Essa unido é a base
para qualquer contribui¢io de Sankaracharya para o conceito de mestre/ guru e a
tradi¢do aprendida. Como afirma Cenkner, como personifica¢do das escrituras, o
guru é a0 mesmo tempo um exemplar e um auténtico articulador da heranga.

O professor e as escrituras sio uma unidade integral, porque o
primeiro incorpora o ultimo e o ultimo articula as experiéncias
do primeiro. (...) O guru é a personificagdo viva das verdades mais
elevadas das escrituras porque ele ¢ um com Brahman. O Guru ¢é
um mestre da teoria porque € versado nas escrituras (s’roz‘riya), mas
como habitante de Brahman (Brahmanistha) ele é um mestre da
experiéncia da vida. (Cenkner, 1985, p. 34, tradugio nossa).

A caracteristica fundamental do guru é viver além da dualidade, pois um
professor identificado com Brahman ndo experimenta a dualidade, ele estd além
o mundo da experiéncia dual. Isso denota que um professor é “diferente de um
d do da exp dual. Isso denot prof
mero l6gico ou de alguém que apenas compreendeu o significado das escrituras”.
ara Sankaracharya, “um guru vive na nio-dualidade do eu e de Brahman, mas
Para Sankaracharya, g dualidade d de Brahman,
para o bem dos seus alunos, ele ensina dentro de um mundo diferenciado e dual”.

(Cenkner, 1985, p. 35)

Assim, o papel desse professor é eliminar a for¢a da ignorincia que
vincula e restringe a identidade da pessoa ao ego (aharikira). “Salvar” o aluno da
ignorancia ¢ a principal tarefa que ele assume quando aceita um aluno. “Se for um
auténtico transmissor da sabedoria sagrada, ele transmitird o significado dos textos
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doutrindrios essenciais dos Upanisads através dos quais a ignordncia é dissipada”.

(Cenkner, 1985, p. 36).

A preocupagio com a eficicia do empreendimento dialégico cognitivo que
envolve esse assunto (Upanisads/Advaita Vedanta) precisa destacar a qualifica¢io
do professor porque a vulgariza¢io dessa palavra (professor ou guru) tem criado o
que foi denominado andha-parampari,uma tradi¢ao de cegos guiando outros cegos.
De fato, onde existe a possibilidade de conhecimento, existe a possibilidade de erro
e confusdo e se por um lado vivemos o problema da subserviéncia (pessoas com
emogdes fora de ordem, ou seja, sem as qualificagdes que o verso destaca [sama-dama
etc.]), temos também o oposto: a visio de que a insubmissdo denota racionalidade,
estabelecendo o ceticismo e nio a certeza, a convicgdo (sraddha) como a base do
vinculo entre professor e aluno.

Assim, como foi afirmado antes, o sofrimento na tradi¢io indiana tem
dimensdo cognitiva e quando aquele que busca a liberagdo (mumuksu) se percebe
aprisionado dentro desse ciclo fechado e dividido, expresso na triade conceitual
de ew/mundo/Deus (jiva/jagat/Isvara), o melhor beneficio € ter meios para sua
liberagdo, ¢ entrar em contato com o meio de conhecimento (pramana) adequado
com um professor adequado (s7of7iya), qualificado neste mesmo pramdna. Se a
prisdo é cognitiva e ¢é causada pela ignorincia fruto da nogido equivocada que o
individuo tem acerca de si mesmo, a solucio ¢, necessariamente, ter acesso a algo
que a remova e o que faz alguém deixar de ignorar algo/assunto é o conhecimento
sobre ele, mais precisamente conhecimento correto, vilido. A liberagio é, pois, o
recebimento do conhecimento correto feito pela pessoa adequada: um professor
qualificado (s7ofriya), um professor que pertenca a uma tradigdo nido-dual, neste

caso, o Advaita Vedanta na linhagem de Saﬁkarﬁchérya. (Vieira, 2018, p. 51)

Por fim, é oportuno retornar aos quatro pontos introdutérios (anubandha-
catustaya — anubandha significa “parte” ou “juncgio de fra¢io”) que costumam conter
os textos de Vedinta: o assunto (visaya); o propésito ou resultado (phala); o candidato
elegivel (ddhikarin) e a relagdo ou conexdo entre o ddhikarin e o assunto (sambandha).
O Tattvabodhah é para aqueles que buscam aliberagdo (mumuksu), cujo phala é moksa;
o assunto € a realidade/conhecimento da verdade e a conexdo é o conhecimento —
a relacdo entre a experiéncia, o experienciado e o experimentador. Neste artigo, o
visaya é ndo apenas a indispensabilidade do professor, mas a qualifica¢do dele; o
phala é promover discriminagdo (viveka), estimular a capacidade de discernir entre
professores e professores porque pouco se fala disso; o adhikarin é qualquer pessoa,
ndo apenas o mumuksu, mas o candidato a mumuksu, potencialmente todos nés —
que ¢ esse que deseja a liberagdo — pois é bom que se tenha critérios para escolher o
professor, procurar saber se € versado nas escrituras (se é um s’raz‘riya); e o sambandha,
a conexio entre o candidato (@dhikarin) e o assunto (visaya) — ou entre este texto
e esses dois, o candidato elegivel e o assunto — é a prépria unido entre o professor e

MobEerNoOs & CONTEMPORANEOS, CAMPINAS, V. 7, N. 17,, JUL./DEZ., 2023. 103



CRITERIOS PARA A EFICACIA DA PEDAGOGIA UPANI$ADICA...

o método upanisddico, pois o que qualifica um professor ¢ ter passado pelo método.
Sem isso, ele nio conduzird outrem nesse caminho, nem sua fala estard sustentada na
ndo-dualidade e a pedagogia perdera toda sua eficicia. Se o meio de conhecimento
(pramana) para conhecer a natureza nio-dual do Eu é o método upanisddico, entio
o professor precisa explicitar isso inclusive rememorando a tradi¢do na figura dos
seus professores. A maior qualificagdo do professor é pertencer a uma tradi¢io, sem

que ela seja uma tradigdo de cegos.
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