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Resumo: Neste texto apresento uma réplica a Marco Aurélio Werle, defendendo a
filosofia Sarvastivada do Budismo indiano como uma tradi¢io filoséfica rigorosa e
sistemadtica, que atende aos critérios de filosofia propostos por Werle, mas que este
ignora devido aum viés eurocéntrico. O texto ainda critica a desonestidade intelectual
de Hegel e seus seguidores, como Zizek, por desqualificarem o Budismo sem um
estudo aprofundado, vinculando essa postura ao colonialismo, racismo e orientalismo.
Ele argumenta que a tradi¢io Sarvastivada combina andlise légica e eficicia
soteriolégica, com um histérico de debates e desenvolvimentos que a tornam central
na filosofia budista. Além disso, refuta a ideia de um “Budismo primitivo” e destaca a
importancia do Abhidharma Sarvastivada como base para escolas posteriores como
Madhyamaka e Yogacara. O texto conclui enfatizando a necessidade de confrontar o
eurocentrismo e reconhecer o valor filoséfico de tradi¢oes nio europeias.

Palavras-chave: FEurocentrismo, desonestidade intelectual, filosofia budista,
filosofias ndo europeias.

Abstract: In this text I present a reply to Marco Aurélio Werle, defending
the Sarvastivada philosophy of Indian Buddhism as a rigorous and systematic
philosophical tradition, which meets the criteria of philosophy proposed by Werle,
but which he ignores due to a Eurocentric bias. 'The text also criticizes the intellectual
dishonesty of Hegel and his followers, such as Zizek, for disqualifying Buddhism
without an in-depth study, linking this stance to Colomahsm racism and orientalism.
It argues that the Sarvastivada tradition combines logical analysis and soteriological
efficacy, with a history of debates and developments that make it central to Buddhist
philosophy. In addition, it refutes the idea of an “early Buddhism” and highlights
the importance of the Abhidharma Sarvastivada as a basis for later schools such as
Madhyamaka and Yogacara. The text concludes by emphasizing the need to confront
Eurocentrism and recognize the philosophical value of non-European traditions.

Keywords: Eurocentrism, intellectual dishonesty, Buddhist philosophy, non-
European philosophies.
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A presente intervencido parte de dois pressupostos: o primeiro deles é que
a tradigdo filoséfica Sarvastivada do Budismo indiano corresponde de forma
normativa a defini¢io de filosofia empregada por Marco Aurélio Werle na medida
em que combina uma articulagio l6gica sistemdtica de suas teses fundamentais com
uma consciéncia histérica de suas temdticas que se estende da antiguidade indiana
até a China e o Japao contemporineos. O segundo consiste na clara constatacio de
que este critério fracassa de forma conclusiva como fundamento da especificidade
da tradigdo filoséfica ocidental europeia. Consequentemente, estes pressupostos
conduzem necessariamente a seguinte interrogagio: que fatores se fazem presentes
no visceral desinteresse do referido autor em relagio as tradigdes filoséficas nio
europeias e que o conduziram a postulagio de uma tese tdo completamente
desprovida de sentido? Esta questio exige uma consideragio detida, que gostaria de
expressar através dos trés topicos que seguem.

O primeiro deles diz respeito a caréncia de uma consciéncia critica sistemdtica
a respeito do vinculo essencial existente entre a postura hegeliana em filosofia e
temas como colonialismo, racismo e ideologia orientalista. Marco Aurélio Werle
parece acenar em seu artigo a um reconhecimento politicamente correto de uma
relagdo ocasional e nio necessiria entre a postura hegeliana em filosofia e estas
temdticas, mas recua de forma clara diante da necessidade do reconhecimento do
cardter visceral e necessirio desta correlacdo. Qualquer andlise das referéncias a
Africa e 2 Asia na Filosofia da histéria e na Introdugio & historia da filosofia de Hegel
aponta claramente para um vinculo necessdrio entre hegelianismo, colonialismo e
racismo, mas quando esta questdo ¢ articulada ao nivel filoséfico, salta aos olhos a
importancia central da ideologia orientalista. Esta ideologia orientalista, conforme
definida rigorosamente por E. W. Said consiste, por um lado, no pressuposto de que
existe uma diferenca qualitativa essencial de cardter epistemolégico e ontoldgico
entre o “Oriente” e o “Ocidente” e, por outro, na defesa de uma superioridade
essencial do “Ocidente” sobre o “Oriente” (Said, 2020, p. 74-79). As asser¢des de
Hegel a respeito da filosofia budista sdo completamente ridiculas e expressam uma
visceral ignordncia a seu respeito, mas isto tudo possui uma relagio essencial com sua
indiferenca por esta expressio de pensamento. A totalidade de seu conhecimento a
respeito do Budismo deriva das tradu¢des problemdticas dos orientalistas europeus,
sendo que nenhum dos textos filosoficamente normativos da filosofia budista foi
traduzido nesta época. Evidentemente, nio existiria problema algum se Hegel
tivesse desenvolvido algumas consideragdes introdutérias a respeito deste assunto
a partir de um reconhecimento honesto da precariedade de seu conhecimento, mas
ndo é isso que ocorre efetivamente; ele desenvolve consideragdes conclusivas sobre
a natureza da filosofia budista como pertencente a uma infincia do pensamento
humano e esta postura é um sinal evidente de sua completa desonestidade
intelectual. A grande questdo aqui é que para Hegel a filosofia budista ndo é um
adversirio a ser confrontado em debate, mas um inconveniente a ser devidamente
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ignorado. A questio que se coloca aqui é: por que razio os especialistas em Hegel
nio desenvolvem uma andlise critica destas expressoes da profunda desonestidade
intelectual de Hegel? Por que motivo estes tépicos nio sio devidamente abordados
nos cursos de filosofia? Talvez alguns pensem que esta postura se resuma a uma
idiossincrasia inofensiva do préprio Hegel sem maiores consequéncias histéricas,
mas acontecimentos recentes ocorridos do final do século XX até os nossos
dias apontam para o cardter superficial e leviano desta postura. Se levarmos em
consideragio que esta postura é reproduzida em nossos dias de uma forma ainda
mais grotesca e desonesta pelos trabalhos do charlatido intelectual e idedlogo
do eurocentrismo Slavoj Zizek somos obrigados a pensar que existe ai algo de
sintomdtico que precisa ser devidamente analisado e levado em conta. Ou seja,
quase duzentos anos depois de Hegel em um momento em que ji existe uma
ampla informacio sobre a filosofia budista em linguas ocidentais, quais serdo as
motivacdes de Zizek em reproduzir de uma forma ainda mais grotesca e desonesta
a postura ndo s6 eurocéntrica, mas intelectualmente desonesta de Hegel? Zizek ¢
visto por muitos como um expoente contemporaneo da esquerda marxista radical,
no entanto, como ele mesmo claramente admite, seu “pensamento” deve muito
mais a Hegel do que a Marx. E perfeitamente claro para qualquer leitor atento
que o “ateismo cristdo” defendido por Zizek nada mais ¢ do que uma tentativa
de fundamentar o eurocentrismo em func¢io de um evento histérico de cariter
Gnico e parece-me claro que radica ai sua hostilidade em relagio ao Budismo.
Acredito que seria muito bom se Zizek desenvolvesse uma critica filoséfica radical
ao pensamento budista a partir de um estudo minucioso de suas fontes e de uma
consideragio rigorosa de suas asser¢oes 1égicas de verdade. No entanto, ndo € isto o
que acontece: ele constréi primeiro uma imagem pessoal do Budismo sem nenhum
recurso as suas fontes e sem nenhuma andlise efetiva de seus tépicos de pensamento,
e refuta, em seguida, este Budismo que sé existe em sua cabeg¢a apresentando ao
mesmo tempo uma atmosfera triunfante. A prova disto é que a totalidade de sua
compreensio do Budismo pode ser refutada através da anilise critica de apenas
uma nota de rodapé de uma de suas obras mais populares (Zizek, 2000, p. 89). Ou
seja, em seus trabalhos o Budismo nio é encarado como um adversirio intelectual
a ser confrontado, mas como um inimigo a ser eliminado e tudo isto se aproxima
perigosamente de uma postura de pura e simples exclusdo. Tudo isto refor¢a minha
posicdo de que existe um vinculo necessirio entre hegelianismo, racismo e ideologia
orientalista, e de que a ideologia orientalista expressa neste contexto a completa
indisposi¢io de Hegel e seus seguidores a um debate com tradi¢oes diversas, sendo
que esta indisposi¢do é expressio de uma profunda desonestidade intelectual. A
questdo final aqui é que serd somente através de uma dura autocritica da tradi¢ao
hegeliana em relagdo a desonestidade intelectual presente em seu interior que
poderi se colocar a questdo da sobrevivéncia ou ndo de um nucleo de verdade ou
de validade em seu cerne.
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O segundo ponto implica em uma explicitagdo da perspectiva critica aqui
adotada. Nio existe duvida alguma de que a presente intervencio implique em
uma dura critica ao colonialismo, ao racismo e a ideologia orientalista conforme
presentes de forma essencial na narrativa hegeliana, mas esta critica nada tem a
ver com uma relativizagdo da suposta “universalidade ocidental” desenvolvida a
partir de um relativismo cultural conforme presente no pés-modernismo ou no
pensamento decolonial. Trata-se aqui de um desafio fundamentado no rigor das
assercoes logicas da tradi¢do Sarvastivada do Budismo indiano. Rigor atestado
através de uma longa histéria de suas temdticas e que, partindo da critica aos aspectos
visivelmente problematicos da tradi¢do hegeliana, pretende atingir o niicleo mesmo
desta tradigio.

O terceiro e ultimo ponto refere-se aos critérios da validade filoséfica da
tradi¢do Sarvastivada. Marco Aurélio inicia sua discussdo dos critérios empregados
na disting@o entre filosofia e ndo filosofia com uma referéncia a origem grega da
palavra “filosofia”. Este ponto de partida nio ajuda muito na defini¢do destes critérios
na medida em que, mesmo em meio a tradi¢do ocidental europeia, nio existe um
consenso a respeito de defini¢do de filosofia. No entanto, existem aqui dois aspectos
fundamentais a respeito da autodefini¢io da tradi¢ao Sarvastivada enquanto filosofia.
A primeira implica no conceito de Abhidharma entendido como discernimento
analitico de um conjunto finito de objetos tedricos distintos da linguagem comum
ou do senso comum cotidiano; a segunda implica em uma longa histéria de suas
temadticas, incluindo sua textualidade normativa, seus debates internos ou com
outras vertentes filoséficas e seus desenvolvimentos da India antiga até a China
e o Japdo contemporineos. No que diz respeito aos possiveis contestadores das
assercdes acima, peco que, antes de tudo, procurem se informar. Nada nos autoriza
a negar a validade daquilo que desconhecemos e que nio manifestamos interesse
em conhecer.

QOito teses sobre a filosofia sarvastivada

Meu objetivo aqui é explicitar as oito teses sobre a tradi¢do filoséfica
Sarvistivada que procuram expressar seu conteddo tedrico e sua histéria. No
entanto, pretendo desenvolver aqui alguns breves comentdrios a postura de Werle a
respeito da leitura da tradugio para o portugués dos Versos fundamentais do Caminho
do Meio (Mulamadhyamakakarika) obra fundamental de Nagarjuna desenvolvida
por Ferraro (2016). Conforme ¢ bastante sabido, o professor Giuseppe ¢ um dos
mais rigorosos e competentes especialistas no estudo das dimensdes histéricas e
filolégicas em nosso pais e possui um profundo engajamento nos debates sobre o
sentido filoséfico do pensamento budista. Marco Aurélio desenvolve uma série de
comentdrios a respeito das consideragdes desenvolvidas por Ferraro se limitarem a
uma projecao no texto nagarjuniano de categorias como o pés-modernismo ou o
pensamento pés-metafisico, mas existe aqui uma questdo bem mais pertinente do
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que a corregdo ou nio destas consideragdes: por que Marco Aurélio ndo desenvolve
sua critica a partir de uma leitura atenta do préprio texto de Nagarjuna? (Werle,
2021) Mais adiante, ele tece algumas considera¢des sobre um suposto cariter
“religioso” do pensamento de Nagirjuna que o desqualificaria como filosofia, mas
chama a atengdo sua postura de recusa de uma leitura do texto (Werle, 2021, p. 147).
Werle nio parece estar informado a respeito dos debates sobre as asser¢des das
verdades l6gicas e éticas na atual filosofia da religido e ndo atenta para o fato de que
a caracterizagio de um pensamento que pressupde a negacio radical da existéncia
de Deus e da imortalidade da alma ja é, por si s6, um importante problema filoséfico
(Dharmasiri, 1988), mas esta nio é a questio mais importante neste contexto. O
tundamental aqui é que, mesmo que Werle tivesse uma forte disposi¢do de proceder
a uma avalia¢io filoséfica do texto a partir de uma leitura tdo atenta quanto possivel
para um completo amador, esta leitura fracassaria inevitavelmente por uma razio
perfeitamente clara: a trama conceitual nagarjuniana nio é visivel a olho nu na
medida que seu pensamento, longe de trabalhar com verdades autoevidentes,
procede através de uma critica a uma tradigdo filoséfica especifica ou, talvez, na
relagio com uma diversidade de tradi¢des budistas que o antecederam. Certamente
nio existe um consenso estabelecido a respeito de quais sejam as tradi¢oes filoséficas
que se constituem objeto da critica nagarjuniana, no entanto, tudo indica que seu
pensamento se movimenta como uma critica as categorias da filosofia Sarvastivada.
Esta constatagio abre caminho para uma consideragio sobre a importincia decisiva
desta escola em meio a histéria filoséfica budista: ndo serd um exagero afirmar que
a linha central da filosofia budista indiana pode ser definida, em primeiro lugar,
como a consolidac¢ido da perspectiva Sarvistivada, e, em segundo, como as diversas
tentativas de refutagio e critica a que ela foi objeto, incluindo ai o pensamento do
préprio Nagirjuna. E possivel concluir aqui que qualquer tentativa de compreensio
da filosofia de Nagirjuna pressupde necessariamente um conhecimento prévio das
temadticas e das teses filoséficas desta escola.

Esclarecido o pressuposto acima,vamos adentrar,em seguida,nas consideragoes
sobre a tradi¢do filoséfica Sarvastivada. O cerne de nossa exposi¢ao consistird aqui
nas oito teses que buscam explicitar detalhadamente o pensamento desta escola, mas
como a compreensio de alguns pressupostos é fundamental para seu entendimento,
esta exposi¢do serd precedida pela elucida¢io das dimensoes histérico-filoséficas
destes mesmos pressupostos.

No que diz respeito ao desenvolvimento histérico do pensamento e da
literatura budistas, é importante ressaltar que a extensdo quantitativa e a longa
duracio histérica de seu desenvolvimento exigem que ela seja pensada como produto
deste mesmo desenvolvimento histérico e ndo como o conjunto das interlocugoes
de um individuo em particular. Neste sentido, como nio se trata do puro e simples
registro das interlocugbes de um fundador histérico, expressdes como “Budismo
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primitivo”, “Budismo origindrio” ou “Budismo inicial” no possuem qualquer
sentido. Trata-se aqui apenas do longo desenvolvimento de um pensamento que
apresenta fases mais arcaicas e mais recentes. Neste mesmo sentido, a literatura do
Mahayana nio perde seu sentido pelo puro e simples fato de ser tardia; ela implica
apenas em um momento posterior do desenvolvimento histérico deste pensamento.
No que diz respeito aos diversos estilos redacionais, ¢ possivel constatar a presenca
de conteidos filoséficos pouco sistemdticos, mas ¢ com o desenvolvimento da
literatura do Abhidharma que se radicaliza o contetdo filos6fico do Budismo e que
este conteddo se torna mais rigoroso e mais sistematico. Ao mesmo tempo, nio
existe um desenvolvimento linear desta literatura a partir de uma tGnica fonte ou de
uma Unica lingua: existe apenas o desenvolvimento paralelo de tradi¢es diversas
que se expressam em linguas distintas. E neste sentido que o Abhidharma da escola
Sarvistivada apresenta uma importancia filoséfica decisiva. Ndo € o sinscrito budista
como sua lingua oficial nem sua origem histérica que apontam para a centralidade
de sua importincia, mas o rigor sistematico de suas teses ¢ a sua radical ruptura
com o discurso do senso comum. Esta parece ser a razdo central que faz com que
seu pensamento se constitua ao mesmo tempo no ponto de partida e no objeto das
criticas das escolas posteriores como a Sautrantika, a Madhyamaka e a Yogacara.

No que diz respeito ao contetdo filos6fico do pensamento budista, o cariter
historicamente factual de suas asser¢des como expressdes do pensamento de um
individuo ¢ essencialmente irrelevante. O que estd em pauta aqui ¢ o rigor légico
e a consisténcia das teses apresentadas enquanto modalidades do discernimento
(prajiid) e a eficicia soterioldgica destas asser¢bes no contexto do cultivo do
caminho que conduz a superagio do sofrimento e da insatisfatoriedade da condi¢ao
humana. Também neste sentido destaca-se a importincia da literatura da escola
Sarviastivada, e, em particular, da literatura do Abhidharma desta escola. No que diz
respeito ao contetdo deste discernimento, existe uma diversidade de formulagoes
que o expressam, mas seu aspecto mais importante pode ser expresso da seguinte
forma: existe uma falsa cognicio da condi¢do humana que implica no discernimento
de uma substincia nio nascida e ndo sujeita a extingdo (atman) por tras dos
eventos psicofisicos que constituem esta condi¢io. E o discernimento correto
da impermanéncia e da insatisfatoriedade destes mesmos eventos que conduz a
cognicdo da inexisténcia desta substincia e a libertagdo em relagio ao sofrimento e
a insatisfatoriedade da condi¢do humana. Este discernimento possui, por um lado,
uma dimensdo essencialmente filoséfica na medida em que é o produto de uma
andlise de rigor da constitui¢do destes eventos, e uma outra dimensio de carater
soteriolégico na medida em que efetiva a transmutag¢do cognitiva que conduz a
superacio da insatisfatoriedade e do sofrimento.

Esclarecidos os pressupostos, adentremos entio na exposicio das oito teses
referentes a filosofia da escola Sarvastivada.
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A caracteristica central da escola Sarvastivada, e, por extensdo,do Abhidharma
Sarvistivada, é sua perspectiva centrada na légica que procura elucidar com rigor
as questdes do pensamento e da pritica budista sem apresentar pretensdes de
elucidar a totalidade de suas temdticas. Em sua perspectiva, a andlise psicoldgica
das seis consciéncias é apenas um complemento da 1égica, possuindo um alcance
bastante limitado. Ou seja, nesta escola, a 16gica assume uma importincia central e
a psicologia se constitui apenas em um complemento da légica.

Da mesma forma com que ocorre nas outras escolas budistas, o Abhidharma
Sarviastivada consiste na analise dos dharma, conceito que neste contexto possui uma
acepgao distintamente budista e ndo compartilhada pelas outras escolas filoséficas
indianas (Rosenberg, 1938). Neste contexto, “dharma” significa uma multiplicidade
de objetos tedricos distintos do senso comum cotidiano, sendo que sua tradugio
corriqueira como “fenémeno” se constitui em um erro filoséfico absolutamente
grosseiro. No caso da escola Sarvastivada, esta andlise apresenta um grau maior
de rigor e de abstragdo. Tal anilise é expressa através de setenta e cinco dharmas,
divididos em cinco categorias, o que os distancia radicalmente das descri¢oes de
senso comum. Ou seja, “dharmas”, entendidos neste contexto, significam uma
quantidade finita de objetos de andlise postulados de forma rigorosa a partir de
pressupostos bastante claros.

Tudo isto pode parecer extremamente abstrato e de dificil compreensio, mas
a questdo central aqui é a refutagio do atman através da anilise de categorias
como os cinco agregados, as doze entradas e as dezoito esferas. Neste contexto,
a categoria das dezoito esferas e a das seis consciéncias que dela deriva assume
uma importincia pedagdgica central. As dezoito esferas implicam nas seis bases
sensoriais (cinco bases dos sentidos e a base mental que capta os objetos abstratos),
nos seis objetos destas bases e nas seis consciéncias que derivam do contato entre
uma base e um objeto especificos. Em termos filoséficos, este conceito difere
de forma essencial do “esquema sujeito-objeto” da filosofia moderna por nio
pressupor um sujeito unitirio j4 dado em sua relagdo com o objeto. Estas categorias
sdo instrumentalizadas de duas formas no processo de refutacio do atman. Na
primeira forma, chamada de “andlise das caracteristicas ndo comuns das dezoito
esferas”, considera-se a multiplicidade das consciéncias em funcdo das bases e dos
objetos distintos que as trazem a tona. E estabelecida, desta forma, a multiplicidade
das consciéncias que conduz, por sua vez, a supera¢do da unidade do atman. Na
segunda forma, chamada de “andlise das caracteristicas comuns das dezoito esferas
e das seis consciéncias”, analisa-se a impermanéncia e a insatisfatoriedade de cada
uma delas, o que conduz a negagio do atman em funcio de sua permanéncia e
eternidade. A andlise destas caracteristicas comuns e ndo comuns estabelece assim
um vinculo essencial entre a andlise filoséfica e os objetivos transformativos da

filosofia budista.
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Neste contexto, ndo ¢ dificil entender a vinculagdo essencial entre a anilise
16gica (dharmapravicaia, prajna) e a sua eficicia soteriolégica (indna).

Existe uma critica recorrente a escola Sarvastivada que implica em uma
teoria substancialista que reifica a natureza dos dharmas do passado, presente e
tuturo como sendo claramente distintos. Existe uma tendéncia vulgar a criticar este
ponto de vista como um desvio tardio em relagdo as posigdes nio substancialistas
supostamente presentes em um Canone Pali que representaria o ponto de vista do
“Budismo primitivo” ou do “Budismo originério” (Ferraro, 2018, p. 50-65; Loundo,
2018, p. 33-49). Esta critica exige uma considera¢do bastante detalhada. Por um
lado, a teoria da existéncia dos dharmas pelos trés tempos nio aparece em uma parte
considerdvel da literatura Sarvastivada (Tripitaka, 1924-34, p. 809-833), sendo
problematico considerd-la consensual no contexto desta escola. Acredito que o tinico
consenso universal consiste na referéncia a refuta¢do do atman através da andlise
dos cinco agregados, das doze entradas e das dezoito esferas. No entanto, embora
seja certo que esta teoria apareca claramente em diversos locais na literatura desta
escola (Ibid., p. 531-536), ndo existe um consenso completo sobre o seu significado.

No que diz respeito ao contetdo desta teoria da existéncia efetiva da natureza
dos dharmas pelos trés tempos, é possivel apontar, em primeiro lugar, para uma
teoria da descontinuidade temporal altamente significativa nos termos da superagao
de um tempo agora congelado em uma sucessdo de instantes e sua aplicagio pratica
no contexto do processo do cultivo (Ibid.). Parece-me que esta teoria exige uma
reconstrugio de seu sentido no contexto contemporineo.

Embora a escola Sarvastivada reconhega plenamente a importincia das praticas
de absor¢do meditativa (#hyana) no contexto da prética e do cultivo budista, ela recusa
terminantemente qualquer fundamentagio da verdade através de uma dimensao
inefavel, incluindo-se ai a totalidade das pretensdes de uma verdade inefavel derivada
da experiéncia meditativa (Daizokyo, v. 26, p. 771-772,918-919; v. 27, p. 5-41). Em
concordédncia com sua perspectiva légica, esta escola delimita o campo das assertivas
de verdade aos assim chamados estdgios mundanos do caminho que culminam na
passagem dos assim chamados supremos dharmas mundanos (Laukikagriba dharmas)
para o caminho da visio (darsana marga), entendido como o primeiro estdgio
supramundano (Ibid.). Na medida em que a totalidade do caminho supramundano
implicaapenasemumadimensio pritica,recusa-se aqui todae qualquer fundamentagio
da verdade em uma dimensao inefivel para além da palavra e do discurso, incluindo-
se ai qualquer pretensio de fundamentagio a partir de uma suposta “profundidade”
da experiéncia meditativa. E o rigor 16gico da andlise de dharmas como os cinco
agregados, as doze entradas e as dezoito esferas que garante a eficicia soterioldgica
da absor¢io meditativa e ndo o contririo. Até mesmo a perfeita realizagio de todos
os niveis da pratica meditativa que ndo seja fundamentada nesta andlise possui um
contetdo completamente mundano e ineficaz em termos soteriolégicos.
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A totalidade das teses acima estdo todas relacionadas com o rigor légico
da andlise dos dharmas, entendidos como um nimero finito de objetos tedricos
distintos dos objetos do senso comum cotidiano. Caso a presenca deste rigor seja
considerada como uma das exigéncias de um pensamento autenticamente filoséfico,
as consideragdes acima ja demonstraram claramente a existéncia de uma dimensao
rigorosamente filoséfica. Esta oitava e tltima tese vai lidar com o cardter histérico
da tradi¢do do Abhidharma Sarvastivada. O primeiro passo, aqui, € a clara asser¢io
de que esta escola surge na India antiga séculos antes da era comum e sua presenga
se estende até o completo desaparecimento do Budismo na India por volta do
século oitavo da era comum. Sua literatura era originariamente escrita no assim
chamado “sanscrito hibrido budista”, e, embora pouco tenha sobrevivido de suas
fontes originais nesta lingua, e nio existe precisdo a respeito de quanto dela teria
sobrevivido em tradug¢bes para o tibetano, é certo nio sé que ela sobreviveu em
sua totalidade em tradugdes chinesas, mas que sua influéncia filoséfica permaneceu
até nossos dias em paises como a China e o Japdo (Daizokyo, v. 26, 27, 28 e 29).
Este fendmeno nio se limita a uma continuidade histérica de seus materiais, suas
temdticas permaneceram vivas durante os séculos e deram origem a contestacoes
radicais e originais e motivaram uma forte contraposi¢do por parte das escolas
posteriores. No que diz respeito as contestagoes radicais e originais por ela suscitadas,
¢ possivel apontar para dois exemplos: o primeiro deles ¢ a sistematizagio critica
desenvolvida por Vasubandhu em sua primeira fase. Em seu Abhidharmakosa
ele ndo s sistematiza e discute as teses dos ramos de Gandhara e da Caxemira
desta escola, apresentando uma admirdvel consciéncia dos tépicos hermenéuticos
envolvidos, como também apresenta uma forte critica a diversos aspectos de suas
tormulagées ortodoxas. Seu trabalho ¢ um exemplo admiravel de um dialogo critico
com as temiticas filoséficas do passado. Néo é por acaso que sua obra se constituiu
historicamente na base dos estudos do Abhidharma em paises como o Tibet, a
Mongolia, a China, a Coréia, o Japao e o Vietnd e que sua influéncia permanece
decisiva nos estudos académicos do Abhidharma nos séculos XX e XXI. O segundo
exemplo é Harivarman, o genial autor do Sazyasiddhisastra. Seu posicionamento
implica em uma postura radical que permanece no interior da tradi¢do budista
a0 mesmo tempo em que pde em xeque a maioria de suas formulagées. Ele parte
da vertente Sarvastivada da Caxemira, tendo sido discipulo de importantes figuras
como Srilata e Kumaralata. Sua critica abrange nfo sé os pressupostos da vertente
caxemiriana dos Sarvastivadins, mas inclui as escolas Bahusrutya e Madhyamaka e
inclusive escolas nao budistas. Seu pensamento exerceu uma grande influéncia na
China, na Coréia e no Japao, inspirando as considera¢oes pioneiras de Nakamoto
Tominaga durante o periodo de feudalismo japonés e permanecendo influente nos
estudos budistas contemporaneos. Seu pensamento apresenta a caracteristica de uma
critica da tradigdo caxemiriana a partir da radicalizag¢io de seus proprios pressupostos.
Ao mesmo tempo, a tradi¢do do Abhidharma Sarvastivada ndo sé proporcionou o
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ponto de partida decisivo para a filosofia budista, como que as escolas posteriores
como a Sautrantika, a Madhyamaka e a Yogacara se desenvolveram através de uma
critica aos seus pressupostos. A andlise dos dharmas e o estabelecimento do “vazio
do datman”desenvolvida pela escola Sarvastivada se constituiram no ponto de partida
inquestiondvel destas escolas, mas elas apresentaram a suspeita de que estes mesmos
dharmas se constitufam em conceitos reificados que precisavam ser superados apds
exercer sua funcdo, apontando assim para a necessidade de um “vazio dos dharmas”.
Este é o ponto de partida filoséfico de escolas do Mahayana como a Madhyamaka
e a Yogacara, sendo que as teses presentes nos Versos fundamentais do Caminho do
meio s6 podem ser avaliadas a partir deste referencial, sendo que em sua auséncia
o pensamento de Nagarjuna permanece um conjunto de proposicdes invisiveis
a olho nu. Ao mesmo tempo, esta tradigdo apresenta claros desdobramentos na
modernidade, tendo manifestado sua presenca durante o século XX e possibilitando
renovados desdobramentos neste século XXI, que agora vivenciamos. Se levarmos
em consideracio que a escola Yogacira do Mahayana se constitui como um claro
desdobramento filoséfico da escola Sarvastivada, a influéncia decisiva desta escola
no periodo que se estende entre 1870-1911 e que culmina na primeira revolugio
chinesa, seu aprofundamento através da “Escola chinesa dos estudos internos”,
fundada no inicio da Renascen¢a chinesa, nascida no Movimento 4 de maio e
que vai participar da consolidag¢do da modernidade chinesa, sio momentos muito
importantes e sua influéncia tende a ressurgir no contexto da China contemporinea
(Monteiro, 2019, p. 149-160; Monteiro, 2021, p. 199-217). Ao mesmo tempo, a
influéncia direta da escola Sarvastivada se faz fortemente presente na fase tardia do
“Budismo critico” (Hihan Bukkyo) japonés conforme presente na obra de Noriaki
Hakamaia, maior expoente desta escola no pds-guerra japonés e, sem sombra de
divida, o maior filésofo budista japonés no final do século XX. Esta corrente de
pensamento nio sé suscitou uma profunda renovagio na filosofia budista japonesa,
como se constituiu em uma critica durissima ao ultrarreaciondrio neoliberalismo
japonés, critica esta que merece ser retomada com intensidade (Hakamaia, 2013).

Minha conclusio aqui é que a tradi¢gdo Sarvastivada da filosofia budista
indiana apresenta uma conexio necessdria entre uma articula¢do légica consistente
de suas temiticas filos6ficas com um pano de fundo histérico que inicia na India
antiga, mas cujas questdes nio s6 permanecem como uma memdria histérica, mas
que também proporciona renovados desdobramentos contemporineos em paises
como a China e o Japao. Caso me seja permitido falar a partir de uma perspectiva
pessoal, ¢ esta tradicdo que se estabelece como o pano de fundo histérico de meu
pensar e nio uma suposta “tradi¢io ocidental europeia” que nio desconheco, mas
com a qual mantenho uma relagio de exterioridade. A ironia aqui presente é que
Werle me proporcionou precisamente as premissas que permitem demonstrar o
cardter visceralmente filos6fico da tradi¢do Sarvastivada e a conclusio desta anilise
¢ que os critérios por ele apresentados para estabelecer uma distin¢do entre o cardter
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filoséfico da “tradi¢do ocidental europeia” e as demais tradi¢oes fracassa de forma
contundente. A autossuficiéncia e a incapacidade visceral da tradigdo hegeliana de
desenvolver um debate intenso, com perspectivas diversas do universo nio europeu,
conduz a resultados desastrosos para a atividade filoséfica, mas existe algo que
gostariade expressar aqui com a maxima contundéncia. Néo tenho autoridade alguma
para falar das filosofias indigenas ou africanas, embora respeite profundamente os
expoentes destas tradi¢oes e confie na importincia futura de sua atuagio no Brasil
e no mundo, a “filosofia oriental” ¢, para mim, um conceito vago e genérico que nio
me diz nada de importante, embora apresente uma funcio tética ttil no sentido de
questionar a centralidade da “tradi¢do ocidental europeia” na academia brasileira. A
“tradi¢do ocidental europeia” ¢ para mim um elemento de exterioridade, cujos textos
e teses posso conhecer, mas que nio define em momento algum meu pertencimento
a histéria do pensamento (Ndo é por acaso que o incomparivel Karl Marx foi
completamente esquecido em seu conservador continente de origem, vivendo feliz
no presente entre chineses e vietnamitas; vejo nele um primeiro filésofo mundial
que ultrapassou as mediocres fronteiras do “ocidente”. Chami-lo de “filésofo
ocidental” ¢ um tremendo insulto a sua incompardvel memdria), mas é s6 no
momento em que me autodeclaro como um Sarvistivadin que passo a sentir sob os
meus pés o solo sélido da filosofia. Esta autodeclaragio nada tem de “identitdria”,
ela expressa uma radicalidade revoluciondria de um pensamento que nada tem a
ver com qualquer identitarismo e que é radicalmente antagonica a este conceito
mesmo. A tradi¢do Sarvistivada ndo precisa recorrer as armadilhas do relativismo
cultural, do pés-modernismo ou do pensamento decolonial para pér duramente em
xeque as fantasias de uma suposta “universalidade ocidental”. Seu rigor filoséfico,
enraizado na tradi¢do histérica, é-lhe o bastante para confrontar os delirios de um
hegelianismo trancado em seu narcisismo cultural e incapaz de pér em xeque suas
pretensoes através do debate acirrado com adversdrios que nio se deixam silenciar.
Certamente, ndo serd uma academia incapaz de confrontar de forma contundente o
colonialismo e o racismo que a constituem desde sua origem que ird exercer a tarefa
da reconstrucdo do Brasil e de nosso tio ameacado continente.

Consideragoes finais

Gostaria que a presente interlocu¢io fosse entendida como a primeira de uma
série,que ela permanece em um nivel essencialmente abstrato e que as suasimplicagdes
concretas serdo trabalhadas em intervengdes futuras. A guisa de conclusdo, gostaria
de expressar aqui alguns aspectos da perplexidade que me foi provocada pelo artigo
do Werle que ora comento. E impossivel para mim compreender como um docente
de Filosofia experiente como Werle possa ter acreditado em algum momento que o
esquema por ele apresentado tivesse a capacidade de fundamentar a especificidade
filoséfica da “tradi¢io ocidental europeia”, que ele sequer tenha considerado a
possibilidade de que pudesse existir pelo menos uma tradi¢do nio europeia capaz
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de corresponder de forma normativa a este critério. E mais misterioso ainda que
ele possa ter pensado de uma maneira politicamente correta que o vinculo entre a
tradi¢do hegeliana, o colonialismo, o racismo e as monstruosas distor¢oes intelectuais
promovidas pela ideologia orientalista pudessem se constituir em uma caracteristica
apenas acidental ou circunstancial desta tradi¢ao. Ndo é exagero retérico afirmar que
qualquer interrogacio consistente sobre um possivel nicleo de verdade da tradicao
hegeliana tem por sua exigéncia incontornavel um severo confronto com sua relagio
visceral com o colonialismo e o racismo, e nio ¢ pensivel um didlogo sério com a
tradi¢do budista sem um pleno reconhecimento das brutais distor¢coes que Hegel
articulou a respeito dela, distor¢des estas que visam desqualificar o adversirio sem
sequer se interessar pelo teor tedrico de suas asser¢oes de verdade. Nao tenho
resposta para estas indagagdes e acredito que sé ele mesmo poderd respondé-las,
mas caso me seja permitido articular uma hipédtese a este respeito, penso que sua
atitude é a expressdo da auséncia de uma consciéncia critica a respeito da severa
crise atravessada no presente pela Universidade brasileira e de uma indisposi¢ao
de confrontd-la de forma contundente. A este respeito, gostaria de encerrar esta
interven¢do com um breve comentdrio a respeito de minha vivéncia académica no
Japdo e no Brasil. Conhe¢o demasiadamente bem as profundas contradigdes das
institui¢des académicas japonesas para ter delas uma visdo idealizada; mas minha
vivéncia na Universidade de Komazawa, em Téquio, entre os anos 1995-2003, se
constituiu como o aspecto mais decisivo de minha formagio e um norte nio sé para a
pesquisa académica, como também um exemplo normativo de uma forma respeitosa
de relacionamento entre pesquisadores. A primeira caracteristica deste periodo foi
que, embora nossa formagio fosse centrada no estudo e na reflexdo de uma literatura
altamente normativa da filosofia budista chinesa, os docentes encorajavam nio s6
uma leitura critica destes materiais, mas também que suas pretensdes de verdade.
Uma critica severa as fontes normativas de nossa pesquisa era nao sé reconhecida,
mas também incentivada como um sinal de maturidade e seriedade académica. A
segunda caracteristica estavaligadaao padrao de didlogo oudeinteragio humanaentre
os pesquisadores. Existiam divergéncias tedricas e politicas de grande radicalidade
entre nds, mas estas divergéncias se expressavam através de debates contundentes e
de grande intensidade que nunca tendiam para um ataque pessoal aos participantes.
No entanto, o quadro que vivenciei em meu retorno ao Brasil em 2005 apresentou
um contraste contundente com a descri¢do acima. Nao sei o que aconteceu com a
academia brasileira durante os 20 anos do intervalo de minha presenga na Asia, mas
tui obrigado a constatar a existéncia de uma academia filoséfica centrada na exegese
dos assim chamados “autores de autoridade” e que apresenta uma profunda aversao
por qualquer consideragio critica em rela¢do a estes autores. Evidentemente nio
citarei nomes, mas diversas amizades importantes me expressaram um profundo
sofrimento psiquico relacionado aos seus trabalhos de mestrado e doutorado e era
visivel que este sofrimento estava profundamente relacionado com uma postura
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de seus orientadores que exigia uma pura e simples exegese dos assim chamados
“autores de autoridade” e que manifestavam um profundo desagrado em relagio a
consideragdes criticas e, em particular, consideragdes criticas radicais que colocassem
em jogo as estruturas internas do pensamento destes “autores”. Evidentemente, a
severa crise enfrentada pela academia brasileira tem suas origens em fatores politicos,
ideoldgicos e econémicos que ultrapassam infinitamente os seus muros, mas a atitude
acima referida além de expressar a auséncia de um horizonte intelectual capaz de
confrontar estes fatores implica em uma indisposi¢io de confrontar concretamente
a situagdo critica das institui¢bes académicas. E ndo serd uma defesa inconsistente
e insegura da tdo propalada especificidade da “tradi¢do ocidental europeia” que ird
encaminhar o enfrentamento a esta crise que se agrava a cada dia e que tende a se
tornar terminal.
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