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Resumo: No presente artigo, o autor faz quatro coisas: (i) apresentando o
neokantismo como uma forma de neokantismo pds-hegeliano, pergunta-se se
ele tem quaisquer implicagdes para a sociologia; (i) compara a concepgao
relacionista do conhecimento de Simmel com a analise proto-estruturalista do
conceito de Cassirer; (iii) compara a teoria vitalista da cultura de Simmel com a
filosofia das formas simbdlicas de Cassirer e, finalmente (iv) tenta colocar a
sociologia de volta nas trilhas kantianas da filosofia pratica.
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1 Neokantismo e Sociologia

Em uma entrevista, Michel Foucault declarou uma vez: “Nous sommes tous
néokantiens”." Somos todos neokantianos — ou ndo somos? Essa € a questéo.
Para descobrir, precisamos, € claro, primeiro perguntar o que é neokantismo.?

! Foucault, M. citado em Tenbruck, F. “Geschichte und Geschichtsschreibung der Philosophie
am Beispiel des Neukantianismus”, Philosophische Rundschau, 1988, 35, p. 4. Se Foucault
tinha conhecimento adequado do neokantianismo €, no entanto, outra questao.

2 Para uma introdugdo ao neokantianismo, ver Kéhnke, K. Entstehung und Aufstieg des
Neukantianismus. Die deutsche Universitatsphilosophie zwischen ldealismus und Positivismus,
Frankfurt/Main, 1986. No estilo neo-historicista, Kbhnke finge ter escrito a verdadeira histéria do
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O neokantismo (ou neocriticismo, como € frequentemente chamado) é melhor
caracterizado, penso eu, ndo como uma filosofia, mas como uma certa maneira
de filosofar pds-hegeliana e pds-metafisica que toma sua deixa de Kant® —
recorrer a Kant obviamente ndo é o mesmo e nao tem as mesmas implicagbes
que, digamos, recorrer a Spinoza ou Hegel. Qualquer enciclopédia
razoavelmente boa de filosofia lhe dira que o neokantismo tem que ser definido
no plural. Refere-se a um grupo de movimentos professorais, puramente
académicos — ou “sistemas professorais”, para tomar emprestada a
caracterizagao depreciativa de Lukacs (1955, p. 255) — que prevaleceram na
Alemanha em algum lugar entre 1850 e 1920. Eles tinham pouco em comum
além de uma reacgao forte, quase visceral, contra os idealismos especulativos
de Fichte, Schelling e Hegel, e uma convicgao de que a filosofia poderia e
deveria ser uma ciéncia rigorosa. Isso sé pode ser o caso, argumenta-se, se a
filosofia retornar ao espirito e método de Kant, conforme estabelecido no
prefacio da Critica da razdo pura e nos Prolegbmenos a toda metafisica futura
que possa apresentar-se como ciéncia. As duas caracteristicas mais distintivas
do renascimento kantiano do final do século XIX sdo, portanto: a rejeicdo dos
sistemas metafisicos do idealismo absoluto e a orientagdo em torno do fato da
ciéncia e da cultura em uma tentativa de descobrir as suas condi¢gdes de
possibilidade.

Trendelenburg, Prantl, Fisher, HelImholtz, Meyer, Haym, Ueberweg, Lange,
Cohen, Natorp, Windelband, Rickert, Cassirer, Lask — esses nomes de
neokantianos outrora famosos provavelmente ndo soam mais como sinos,
exceto os ultimos, talvez. Até onde se pode dizer que um movimento intelectual
tem um comecgo e um fim em um momento especifico do tempo, o neokantismo
comegou com a publicagao, em Stuttgart em 1865, de Kant und die Epigonen
por Otto Liebmann, um filésofo menor, cujo lema — “De volta a Kant!” (“Also
mufd auf Kant zuriickgegangen werden!”) —, que fechava cada capitulo do livro,
tornou-se famoso. Morreu em Davos em 1929 com a disputa sinistra que opds
a interpretacdo epistemolégica de Kant por Ernst Cassirer a ontolégica de
Heidegger.* Opondo-se a interpretagdo neokantiana de Cassirer da doutrina

neokantismo, mas, curiosamente, seu livro termina onde o neokantismo geralmente comega,
ou seja, com a predominancia intelectual das escolas de Baden e Marburgo. O livro de Thomas
Willey, Back to Kant. The Revival of Kantianism in German Social and Historical Thought, 1860-
1914, Detroit, 1978 oferece uma boa visdo geral, mas seu foco é bastante estreito, pois se
restringe principalmente a um esbogo das posigdes politicas e éticas do neokantismo. Dadas
as restricdbes de ambos os livros, acho que o livreto Der Neukantianismus, Stuttgart, 1979, de
Hans-Lidwig Ollig, representa o melhor negdcio.

3 Sobre o pensamento pds-metafisico, cf. Habermas, J. Nachmetaphysisches Denken.
Philosophische Aufsatze, Frankfurt/Main, 1988, ch. 1.

4 Os protocolos do encontro, escritos por Bollnow e Ritter, foram publicados na quarta edigéo
de Heidegger, M. Kant und das Problem der Metaphysik, Frankfurt/Main, 1973, p. 246-268. O
declinio do neokantismo esta ligado, no nivel intelectual, a ascensédo do existencialismo e da

SIMBOLICA - Revista de Filosofia - Unicamp/UFC, ano 1, n.1, 2025
€2025203

2



Comparando Neokantianos: Ernst Cassirer e Georg Simmel
Frederic Vandenberghe (Autor e tradutor)

kantiana como uma teoria geral do conhecimento, mais particularmente como
uma tentativa de dar uma fundacao transcendental ao conhecimento cientifico,
Heidegger reinterpretou Kant, primaria e basicamente, como uma tentativa de
fundar a metafisica a partir de uma analise existencial da finitude do Dasein.
Kant ou Nietzsche? — essa questdo incbmoda, que antes opunha Cassirer e
Heidegger, e que hoje opde modernistas e pds-modernistas, foi resolvida em
favor de Nietzsche. Consequentemente, a questdo do Ser (Seinsfrage) ganhou
ascendéncia enquanto a questao do conhecimento (Erkenntnisfrage) recuou.

Enquanto Hegel, Schelling, Fichte e outros usaram as palavras de Kant
enquanto eram estranhos ao seu espirito, os neokantianos eram, no geral, fieis
ao espirito enquanto eram revisionistas com relagcédo a letra. Hermann Cohen,
por exemplo, apresentou uma interpretacdo de Kant que era tao idealista que
simplesmente tendia a se fundir em uma forma de neoplatonismo; Friedrich
Paulsen, por outro lado, interpretou Kant de tal forma que ele parecia um aluno
de Hume, e ele levou a cumplicidade de Kant com o positivismo a tal ponto que,
eventualmente, Comte quase pareceu seu aluno. Dos académicos que vamos
considerar, nem Georg Simmel nem Ernst Cassirer aceitaram as
reinterpretacdes positivistas de Kant. Por causa da complexidade e das
tensdes internas a filosofia de Kant, particularmente aquelas entre a vertente
empirista-positivista e a apriorista-racionalista, nem todos os neokantianos
trouxeram para casa a mesma mensagem do Sabio de Konigsberg, e a
diversidade de seus ensinamentos era tdo grande quanto suas brigas eram
notorias. Usando metaforas militares, Marck diz que “as diferentes colunas do
neokantismo estavam unidas em seus ataques e marchavam separadamente”
(Marck, 1987 p. 20). Em todo caso, quando se tratava da critica do idealismo
absoluto, que eventualmente entrou em colapso ap6s a morte de Hegel em
1831 (“Zusammenbruch des Idealismus”), os neokantianos marcharam em
linha para reabilitar a filosofia na forma de uma analise critica das condi¢bes de
possibilidade do conhecimento e, mais amplamente, da cultura.

Por “idealismo absoluto” quero dizer as filosofias sistematicas pos-
kantianas de Fichte, Schelling e Hegel (Schnadelbach, 1991, p. 17-21). Elas
podem ser definidas por trés teses, liberalmente extraidas de Hegel. O
idealismo absoluto defende: 1) a unidade do ser e do pensamento, 2) a
unidade do verdadeiro, do bom e do belo, e 3) o sistema filoséfico como ciéncia
do absoluto.

Ad 1) Unidade do ser e do pensar: O idealismo absoluto ndo se opde a
ideia do senso comum de que o conhecimento e o ser sado diferentes, mas
compreende sua interagdo como uma unidade dialética, ou, como disse Hegel

fenomenologia €, no nivel histérico, ao exilio forgado e a perseguicéo de seus representantes
judeus.
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em sua Wissenschaft der Logik, como “a identidade da identidade e da nao-
identidade”, que reconhecidamente sé pode ser explicitada em termos do
Absoluto. De acordo com Hegel, o absoluto é a Ideia, e a Ideia s6 pode ser
entendida como Razao (Vernunft), ou seja, como a identidade do sujeito e do
objeto, do ideal e do real, do pensamento e do ser, ou, para dizer o mesmo em
termos mais conhecidos, do racional e do real.® Contra essa redugdo da
ontologia a logica, que deduz o Ser do pensamento, os neokantianos acreditam
firmemente, com Kant, que “somente o caminho critico permanece aberto”
(Kant, KrV B 884). A filosofia precisa dar uma guinada epistemoldgica.
Concretamente, isso significa que, em vez de fazer afirmacbes dogmaticas
sobre a natureza do Ser, das “coisas em si”, a filosofia precisa se perguntar o
que significam as afirmagdes sobre o Ser, sobre os objetos de conhecimento
em geral e como o conhecimento dos objetos de experiéncia € possivel. Essa
virada epistemologica é precisamente o que esta implicito na chamada
‘revolucdo copernicana” de Kant: em vez de comecgar com os objetos do
conhecimento, em vez de comegar com uma ontologia, a filosofia deve
realmente comegar com uma analise da génese e da estrutura da constituicao
subjetiva dos objetos do conhecimento. Kant expressou muito bem essa ideia
da seguinte forma:

O nome orgulhoso de uma ontologia que presungosamente
alega fornecer, em forma doutrinaria sistematica, conhecimento
sintético a priori das coisas em geral... tem que dar lugar,
modestamente, a uma mera analitica do entendimento (Kant,
KrV, B 303).

Esse motivo kantiano da substituicdo da ontologia por uma analise do
entendimento aparece repetidas vezes nas criticas filosoficas a sociologia. A
acusacao € sempre a mesma: hipéstase do conceito. Basta testemunhar a
série seguinte dessa mesma reprovacao da sub-repg¢ao ontolégica: Marx ataca
Hegel, Simmel e Weber amaldicoam Marx, Parsons critica Weber, Habermas
culpa Parsons e, da mesma forma que todos os outros criticaram seus ilustres
predecessores, Honneth reclamou que Habermas sub-repticiamente substitui
seus conceitos analiticos pela realidade. Essa série de criticas interminaveis
pode ser explicada (entre outras coisas) pelas duas razdes a seguir:

Em primeiro lugar, no que diz respeito a colisdo de discursos ontologicos,
deve-se observar, como Cassirer, que “as condi¢cdes da producao cientifica

> O locus classicus onde Hegel expressa de forma mais direta a identidade do real e do
racional & o Prefacio a sua Filosofia do Direito (Grundlinien der Philosophie des Rechts, in
Werke, Band 7, Frankfurt/Main, 1970, p. 24): “Was vernunftig ist, das ist wirklich, and was
wirklich ist, verniinftig” — “O que é racional é real, e o que é real é racional”.
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diferem daquelas da reflex&o critica” (Cassirer, 1977 p. 244). De fato, uma vez
que nao podemos usar nossas fungdes intelectuais para construir a realidade
da experiéncia e, ao mesmo tempo, submeté-las a uma investigacéo critica,
existe uma incomensurabilidade entre a ontologia operacional do sociélogo em
atividade e a ontologia que esta implicita na critica filosofica dos conceitos
sociologicos. Sempre que os socidlogos estdo pesquisando ou desenvolvendo
uma teoria, eles necessariamente fazem, queiram ou n&o, afirmacdes
ontolégicas — de uma forma vagamente hegeliana, eles falam sobre
“estratificagdo”, “revolucdes”, “sistemas politicos” e assim por diante,
presumindo que essas abstragbes correspondem a algo real la fora. Os
filésofos ou, dado que os filésofos ndo parecem realmente se importar com a
sociologia, os socidlogos filosoficamente inclinados, quando discutem e
analisam criticamente as teorias de outros, adotam uma postura kantiana para
desmascara-las: eles frequentemente acusam os sociélogos de confundir
categorias de pensamento com as proprias coisas, cometendo assim a “falacia
da sub-repcdo transcendental’” (Kant, KrV, A 643). A esse respeito, duas
vertentes opostas podem ser distinguidas na sociologia aleméa classica: a
vertente neo-hegeliana, representada pelos neomarxistas e para-marxistas, do
préprio Marx a Lukacs e a Escola de Frankfurt; e a vertente neokantiana (ou
neonietzschiana), representada por sociologos burgueses como Simmel e
Weber — a segunda vertente acusando a primeira de hipostasiar o pensamento;
a primeira atacando a segunda vertente por sua incapacidade de mediar os
fatos de forma dialética.

Em segundo lugar, passando da colisdo de discursos ontoldgicos para a
auséncia de qualquer consenso em relacdo aos referentes empiricos dos
discursos, s6 se pode notar a confusdo babildbnica que reina entre os
soci6logos. Assim, enquanto os individualistas declaram de forma
verdadeiramente thatcheriana que apenas os individuos (e as familias) séo
reais e que a sociedade nao existe (em termos escolasticos: a sociedade como
ens rationis), os coletivistas respondem que a sociedade existe, e mais ainda,
que, dado que é a sociedade que constitui os individuos, ela € mais real do que
os individuos (a sociedade como ens realis ou mesmo ens realissimum). No
meio do caminho entre os individualistas e os coletivistas, os interacionistas
sustentam, por sua vez, que nem a sociedade nem os individuos sao reais,
exceto por sua implicagdo mutua. Como as controvérsias ontolégicas néo
podem ser resolvidas de forma consensual por meio de discussdes tedricas,
nao se deve esperar que elas cheguem a um fim. Quando vemos, por exemplo,
que estudiosos realistas como Harré e Bhaskar, que compartilham, afinal, uma
plataforma filoséfica comum, ndo conseguem nem mesmo concordar sobre o
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status ontoldgico das entidades coletivas, sé podemos prever que os ataques
em termos de hipostase de conceitos ndo desapareceréo.®

Ad 2) Unidade do verdadeiro, do bom e do belo: Como uma filosofia da
Ideia absoluta, o idealismo absoluto de Hegel interpreta a unidade do
pensamento e do Ser, do racional e do real, do sujeito e do objeto como a
unidade do verdadeiro, do bom e do belo. Assim, o idealismo absoluto reabilita
o principio escolastico segundo o qual ens et verum et bonum convertuntur (o
ser, o verdadeiro e o bom sao convertiveis”). A diferenga entre “ser’ e “dever
ser’, “Sein” e “Sollen” ndo é mais aceita como a ultima palavra da filosofia. A
metafisica, a ética e a estética, a filosofia tedrica e a pratica estdo integradas
em um sistema abrangente que pretende ser a verdade absoluta. De uma
perspectiva neokantiana, que é um tanto infundida por uma dose de
nietzscheanismo, a unidade cosmolégica, que uma vez caracterizou a
sociedade medieval cristd, desapareceu para sempre. Como resultado da
transicdo de uma sociedade simples para uma complexa (que pode ser
racionalizada de forma simples ou reflexiva) (Beck et al., 1994), da
solidariedade “mecénica” para a “orgéanica”, a diferenciacdo das “esferas de
valor” tornou-se um fato social. A autonomizacdo da ciéncia, da religido, da
ética, da estética, da politica e da economia ndo pode ser revertida. Temos
apenas que aceitar, como disse Weber citando Baudelaire, que “algo pode ser
verdadeiro, embora nao seja belo, nem sagrado, nem bom” (Weber, 1992 p.
100). Da mesma forma que Kant, em suas trés Criticas, investigou as
condi¢cbes de possibilidade da ciéncia, da ética e da estética, a filosofia precisa
agora ampliar seu alcance e submeter todas as esferas de valor a uma critica.
E tarefa da filosofia desenvolver uma critica da razdo em toda a sua extens&o —
desde uma critica da razdo pura (Kant) até uma critica da razao histérica
(Dilthey) e uma critica da cultura como tal (Cassirer).

Essa afirmagao neokantiana da autonomia relativa e da irredutibilidade das
diferentes esferas axiolégicas tem implicagdes importantes para a sociologia,
pois basta traduzir a nocao heidelberguiana de “esferas de valor” para a nogao
mais sistémica de “subsistemas sociais” para ver que muitas sociologias atuais
podem reivindicar um pedigree neokantiano. Entretanto, esse ndo é apenas o
caso das analises neofuncionalistas de subsistemas, sejam elas apresentados
como “campos” (Bourdieu) ou como “sistemas autopoiéticos” (Luhmann). Até
mesmo a analise wittgensteiniana dos jogos de linguagem de Lyotard, a teoria
das esferas da justica de Walzer ou a apresentacao de Boltanski e Thévenot de
diferentes “cidades” axiolégicas podem ser vistas como instanciagdes

¢ Compare, por exemplo, Harré, R. Social Being, Oxford, 1979, p. 37-43 e 139-160, onde ele
afirma que referéncias a macrocoletividades s6 podem ter um status retérico, com Bhaskar, R.
Dialectics. The Pulse of Freedom, p. 38-204, onde ele tenta desenvolver a ideia de que os
vazios existem e que eles tém poderes causais.
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sociologicas de uma intuigdo kantiana.” Além disso, com essa problematica da
diferenciacdo funcional da sociedade, também vemos ressurgir o velho
problema marxiano das “determinagdes em Ultima instancia” e outras
“sobredeterminagdes”. As sociologias que aceitam o fato moderno da
complexidade irreversivel e sua principal implicagdo, ou seja, que a sociedade
nao pode mais ser conceituada em termos da “unidade moral” do sujeito e do
objeto, e que, consequentemente, se recusam a participar de politicas que
defendem a eliminacdo do estado ou do mercado, também podem ser vistas
como sucessoras legitimas de Kant. De modo mais geral, toda sociologia que
aceita a diferenciagdo de esferas de valor e a autonomia relativa dos
subsistemas — sejam eles autopoiéticos ou n&o — e que recusa o reducionismo
eliminativo das “dltimas instancias” pode reivindicar um pedigree neokantiano.

Ad 3) Filosofia sistematica como ciéncia do Absoluto: A filosofia, que
assume o ponto de vista divino da unido do pensamento e do Ser, do sujeito e
do objeto, do verdadeiro, do bom e do belo, s6 pode expor seu conhecimento
em uma totalidade absoluta e abrangente, ou seja: em um sistema. Para ser
cientifico (no sentido hegeliano da palavra), esse sistema precisa ser
abrangente. Ele ndo pode aceitar nada que esteja fora de seu alcance e,
portanto, assim que detecta um elemento que escapa de suas garras, precisa
espiritualiza-lo e incorpora-lo ao seu sistema, quase da mesma forma, segundo
Adorno, que um animal selvagem devora sua presa.? Kant rejeitou firmemente
a ideia de um sistema cientifico abrangente como uma ficcdo mistica. A
incorporagdo do conhecimento em um sistema idealista enciclopédico,
autodesenvolvido, emanativo e totalizante ndo pode ser o objetivo da filosofia.
Além disso, para os neokantianos, a existéncia de uma pluralidade de sistemas
filosoficos concorrentes mostra que as alegagdes do idealismo absoluto séo
absurdas. Em vez de espiritualizar o sensivel, a filosofia precisa respeita-lo em
seu conteudo. Nesse aspecto, os sistemas sdao como conceitos (Kant, KrV, B
75): sem experiéncia, eles permanecem vazios. O periodo de construgcédo de
sistemas idealistas acabou. A filosofia s6 pode pretender ser cientifica como
uma disciplina fundamental, ou seja, como uma teoria critica do conhecimento.

Embora hoje em dia ninguém mais leve a sério a pretensdo do sistema
cientifico de Hegel, a critica da identidade-metafisica tem implicagdes
potencialmente amplas para a sociologia. Por definicdo, a sociologia € uma
disciplina empirica, mas essa declaracdo de definicdo ndo diz nada sobre o
grau de “empiricidade” como tal. O 6dio ao conceitual que encontramos, por

7 Cf. Lyotard, J.-F. Le différend, Paris, 1983; Walzer, M. Spheres of Justice, Oxford, 1983; e
Boltanski, L. e Thévenot, L. De la justification. Les économies de la grandeur, Paris, 1991.

8 “The system is the stomach which has become spirit” — Cf. Adorno, T.W. Negative Dialektik, in
Gesammelte Schriften, Band 6, 1973, Frankfurt/Main , p. 33.
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exemplo, no interacionismo simbdlico de um Herbert Blumer ou o
hiperempirismo caracteristico da versdo mais recente da ethometodologia de
Harold Garfinkel pode, até certo ponto, ser visto como versdes socioldgicas da
rejeicao da metafisica de Kant. Entretanto, a rejeicao da metafisica € uma coisa,
tentar compreender empiricamente as “coisas em si” € outra. Entre o conceito e
seu conteudo empirico, ha sempre um hiatus irrationalis, e ele nao pode ser
rompido, nem mesmo por meio de uma nova especificagdo.’® H4 sempre um
remanescente empirico que necessariamente escapa ao conceito. Sob essa
perspectiva, a tentativa ethometodolégica de se livrar do conceito e identificar
empiricamente o restante nao idéntico aparece paradoxalmente como um
avatar empirista da metafisica da identidade.

Para concluir: O neokantianismo pode ser melhor caracterizado, penso eu,
em termos de sua critica ao idealismo absoluto. Em resumo, proponho,
portanto, defini-lo como uma forma de filosofar pés-hegeliana ou pés-metafisica,
que se distingue pelos trés momentos interdependentes a seguir: primeiro, a
rejeicdo da metafisica da identidade hegeliana; segundo, a primazia da
epistemologia como forma metodoldgica desse filosofar cientifico; e, terceiro, a
primazia da cultura em geral e da ciéncia em particular como conteudo da
critica filosofica. Na medida em que todos nds, socidlogos filosoficamente
inclinados e um tanto céticos, rejeitamos a metafisica da identidade e
queremos estabelecer a sociologia em bases epistemologicas sodlidas,
podemos de fato concordar com Foucault e afirmar que somos todos
neokantianos.

2 Da substéancia as relagoes e fungodes

As duas principais escolas do movimento neokantiano sdo a escola
logicista ou de Marburgoo, liderada por Cohen e Natorp, e a escola axiolégica
ou do sudoeste (Baden), liderada por Windelband e Rickert. Elas se dividem
quanto ao fato de o espirito da filosofia kantiana ser mais bem desenvolvido por
meio de pesquisas sobre logica e os fundamentos das ciéncias naturais ou por
meio de pesquisas sobre a teoria do valor e os fundamentos das ciéncias
culturais. Ernst Cassirer pertencia a Escola de Marburgoo, mas em sua filosofia
das formas simbdlicas, ele fez contribuicdes significativas para os fundamentos
das ciéncias da cultura. Em 1943, ele escreveu um tributo ao seu mentor judeu
Hermann Cohen, cujas obras foram proibidas e queimadas pelos fascistas.
Nesse artigo, Cassirer nos conta que, quando era um jovem estudante, ndo
conseguiu penetrar na Critica da razdo pura de Kant. Nem Paulsen nem

? Cf. Garfinkel, H. “Evidence for locally produced, naturally accountable phenomena of Order,
Logic, Reason, Meaning, Method, etc. in and as of the essential quiddity of immortal ordinary
Society, (I of IV): An Announcement of Studies”, Sociological Theory, 1988, 6, p. 103-106.
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Simmel, cujas palestras ele assistiu em Berlim, puderam ajuda-lo ainda mais.
Mas Simmel o colocou na trilha da interpretacdo de Cohen sobre Kant. Aqui
esta o testemunho de Cassirer. Diz ele:

Fiz uma segunda tentativa de encontrar uma pista no labirinto
da Critica da razdo pura, assistindo as palestras de Georg
Simmel. E aqui eu tive sorte desde o inicio. Simmel era um
pensador muito original e penetrante. Ele trabalhou em quase
todos os campos da filosofia moderna e, mais tarde, tornou-se
um dos primeiros fundadores da sociologia filoséfica. Naquela
época, entretanto, ele ainda era um jovem Privatdozent que
dava suas aulas para um publico pequeno, mas muito
interessado e atento. Em uma das primeiras horas, ele
apresentou uma breve bibliografia da literatura sobre Kant. E
foi nessa ocasido que ouvi pela primeira vez o nome de
Hermann Cohen. Simmel enfatizou o quanto ele préprio devia
ao estudo dos livros de Cohen, mas imediatamente
acrescentou que esses livros, apesar de sua real sagacidade e
profundidade, sofriam de um defeito muito grave. Eles foram
escritos, disse ele, em um estilo tdo obscuro que, até o
momento, provavelmente ninguém havia conseguido decifra-
los. Esse era, naturalmente, um grande paradoxo que né&o
poderia deixar de impressionar a mente de um jovem (Cassirer,
1943, p. 222).

Prontamente agindo como convém a um rapaz de 19 anos, Cassirer comprou o
livro de Cohen, Kants Theorie der Erfahrung, e comecgou a estuda-lo. Mais
tarde, ele se mudou para Marburgo e rapidamente se estabeleceu como o
principal aluno de Cohen. Em contraste com a Escola Neokantiana do
Sudoeste, representada por Windelband, Rickert e Lask, que se preocupavam
principalmente com a reformulagdo da filosofia como axiologia, a Escola de
Marburgo de Cohen e Natorp se orientou para as ciéncias naturais com o
objetivo de desenvolver uma teoria dos principios da ciéncia e, de modo mais
geral, de toda a cultura. A tese principal da filosofia transcendental
panlogicistica de Cohen é que os objetos, inclusive os objetos da experiéncia,
nao sao dados, mas que sao gerados (erzeugt) por uma subjetividade anterior.
O pensamento ndo aceita nada como dado. Eventualmente, até mesmo as
coisas noumenais de Kant tém de desaparecer como um entulho metafisico.
Em cada dado, o pensamento descobre uma geracdo (Erzeugung). O
pensamento gera conteudo e também forma e, de acordo com Cohen, o
conteudo do pensamento autocontido é a prépria realidade como objeto de
conhecimento. Tomando como base o seu estudo da histéria do calculo
diferencial, Cohen acaba afirmando que todo fato é gerado pelo pensamento e
determinado por sua posicdo em um esquema logicamente necessario. Essa
ideia da determinagao funcional dos fatos pelo campo conceitual no qual eles
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sdo gerados sera desenvolvida por Cassirer em seus primeiros escritos.
Entretanto, antes de expor a teoria protoestruturalista do conceito de Cassirer,
quero considerar a teoria relativista do conhecimento de Simmel.

Na medida em que Georg Simmel aparece nas tipologias do neokantismo,
ele é geralmente classificado como o fundador solitario da escola do
neokantismo relativista ou sociolégico. Entre os neokantianos, Simmel &, sem
duvida, o menos sistematico. Como tema unificador de seu pensamento,
diferentes nogdes e motivos foram propostos — desde a metafora da porta e da
ponte (Freund) até o conceito de lei individual (Dahme e Rammstedt) e a
oposicao entre vida e formas (Jankélevitch, Naegele, Kantorowicz). Acho, no
entanto, que a esséncia de seu pensamento € melhor capturada pelo
metaconceito de dualismo ou da dualidade na interagdo.'® O a priori
constitutivo que gera, por assim dizer, o pensamento de Simmel é que a
coexisténcia de polaridades, que se supdem logicamente em sua oposi¢ao
mutua, é constitutiva da prépria vida. “E a esséncia da vida humana, diz ele no
final de sua Soziologie, que o condicionamento vital de seus momentos
particulares € a existéncia de seu oposto” (Simmel, 1992 p. 685). Em seu
trabalho, o principio da estruturagdo dualista se manifesta de trés maneiras
diferentes:

1) Em sua sociologia formal, o principio dualista funciona como um
principio sintético das formas de associacao. As formas de associagao sempre
aparecem como uma sintese mais ou menos fragil de tendéncias opostas. A
moda, por exemplo, é apresentada como uma forma de associagcédo que alia a
tendéncia de imitar o grupo e a tendéncia de se distinguir dele; a subordinacao
aparece como uma forma que reune submissao e resisténcia; o conflito como
uma unido da tendéncia a oposicao intergrupal e a integracéo intragrupal, e
assim por diante. Em todo caso, na sociologia de Simmel, as formas sociais
sao sinteticamente determinadas por uma alianga de forgas polarizadoras.

2) Em sua epistemologia relacionista, o principio dualista funciona como
um principio heuristico ou regulador. A teoria do conhecimento de Simmel é
claramente devedora de Kant. Em acordo com Kant, Simmel “extermina” os
conceitos ontoldgicos da metafisica, ou melhor, ele os transforma em conceitos
reguladores que cumprem uma fungdo heuristica util, direcionando e
organizando a exposi¢cdo conceitual e a pesquisa empirica de forma
sistematica. De acordo com Simmel, o0 mundo é muito complicado para ser
compreendido de um unico ponto de vista ou para ser deduzido de um unico
principio. Portanto, ele rejeita toda forma de prima philosophia, ou seja, toda

19 Trabalhei isso em meu Ph.D. Cf. Vandenberghe, F. La réification. Histoire critique de la
sociologie allemande. Vol. 1: De Marx a Lukécs, Paris, cap. 3. Uma tradugdo em inglés deve
aparecer também na University of Minnesota Press.
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forma de idealismo absoluto que deduz a ftotalidade Ontica de um principio
ontoldégico, como o sujeito ou o objeto, por exemplo, ou o ser e o devir. De
acordo com Simmel, nenhum primeiro principio pode servir de base para o
pensamento. “O relativismo, diz ele em seu livro sobre Schopenhauer e
Nietzsche, nega que a relatividade do ser tenha que ser carregada por um
absoluto” (Simmel, 1990, p. 70). Nenhum sistema filoséfico pode incorporar a
totalidade do Ser. No limite, todo primeiro principio encontra seu complemento
e seu fundamento em seu principio oposto. Em dultima analise, o sujeito
depende do objeto e vice-versa, o que faz com que o fechamento do
pensamento seja rejeitado ad infinitum. A oposicdo dos termos opostos nao
pode ser resolvida em uma sintese dialética. “O momento unitario A, diz ele, é
decomposto em a e b. ... a s6 pode encontrar seu fundamento em b e, por sua
vez, b s6 pode encontrar seu fundamento em a” (Simmel, 1993, p. 108). Cada
um dos termos entra, portanto, em uma relagdo de substituicdo reciproca e,
como resultado, a oposi¢cao é dissolvida em interagdo. Para fins heuristicos,
Simmel nos aconselha a conceber o mundo alternativamente a partir das
premissas do idealismo e do materialismo, do racionalismo e do empirismo, do
holismo e do individualismo. Em todo caso, o0 mundo € concebivel a partir de
uma multiplicidade de perspectivas unilaterais, cada uma das quais projeta a
unidade no infinito de um foco imaginado, nenhuma das quais, entretanto,
atinge o ponto da adequatio rei et intellectus. Assim, nenhuma delas pode
pretender a hegemonia cognitiva.

Simmel ndo é apenas um neokantiano, ele também ¢é influenciado pela
filosofia da vida (Lebensphilosophie) de Nietzsche e Bergson. Dessa forma, ele
se opde a qualquer sistema formal de pensamento que, em vez de seguir o
fluxo da vida, congela-a conceitualmente. Além disso, ele também rejeita
qualquer forma de substancialismo conceitual que hipostasie o pensamento e
substitua suas abstracdes objetivantes pela realidade, tomando assim como
real o que é apenas uma imposicdo de conceitos mumificados sobre a
realidade. Na cultura moderna, Simmel percebe, entretanto, uma evolugao em
direcdo a dissolugao de coisas e substancias em relagdes. A ciéncia moderna,
por exemplo, cada vez menos apreende os fendbmenos como substancias
particulares e cada vez mais como movimentos cujos portadores nao tém mais
qualidades. A certa altura de sua Filosofia do dinheiro, diz Simmel:

A ciéncia tenta expressar as propriedades inerentes as coisas
como muitas determinagdes quantitativas e, portanto, como
determinacdes relativas; em vez da estabilidade absoluta das
formacdes organicas, psiquicas, morais e sociais, a ciéncia nos
ensina uma evolugdo continua na qual cada elemento ocupa
um lugar bem limitado, que s6 pode ser determinado por uma
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relagdo com um antes e um depois; ela renuncia ao ser em si
das coisas e se limita a estabelecer as relagbes que as unem a
nossa mente, como elas sdo vistas do ponto de vista do
espirito (Simmel, 1987, p. 86).

Mais tarde, ele vincula essa dissolucao relativista de coisas e substancias a
crescente abstracdo e espiritualizagdo que caracteriza a modernidade. Nao
temos mais a ver com as coisas em si, mas com simbolos secundarios, com
abstracbes que, em termos de conteudo, n&do tém mais relagdo direta com o
que representam. Da mesma forma que o dinheiro simbdlico sem valor
intrinseco representa numericamente o valor das coisas, as determinagbes
quantitativas da ciéncia representam as qualitativas e, no final, parece que o
ideal do conhecimento é reduzir todas as determinagbes qualitativas da
realidade as determinagdes quantitativas da ciéncia. Assim, vemos n&o apenas
nas ciéncias, mas também na economia, uma tendéncia a “simbolizacdo” — o
acesso a realidade é mediado por simbolos, e esses simbolos tomam o lugar
de objetos e valores que se enquadram nos sentidos. Como veremos em breve,
isso sera sistematicamente trabalhado por Cassirer.

3) Em terceiro e ultimo lugar, em sua metafisica da vida, o principio dualista
se manifesta de maneira tragica na forma de uma oposicédo quase cdésmica
entre vida e formas. A tragédia da cultura e da sociedade, o fato de que as
criacbes socioculturais do espirito humano se tornam autbnomas e se voltam
contra seus criadores, € apenas uma instancia particular da tragédia universal
da vida, do fato de que a vida, para se expressar, tem de passar por formas
que matam a vida. Voltarei a filosofia vitalista da cultura de Simmel na proxima
secao.

Mas, antes, quero voltar a Cassirer e mostrar como, em seus primeiros
escritos sobre os fundamentos conceituais das ciéncias naturais, ele
desenvolveu as intuicdes um tanto vagas de Simmel sobre a dissolugéo
cientifica de substancias em relagcdes e a simbolizagcdo das coisas em uma
teoria completa e sistematica do conceito. Comeg¢ando com a ideia de que a
analise de Kant sobre as condi¢cdes de possibilidade do conhecimento precisa
ser atualizada, Cassirer analisa, nos dois primeiros volumes de Das
Erkenntnisproblem, a historia da filosofia e da ciéncia, de Nicolau de Cusa a
Leibniz e Kant e de Giordano Bruno a Newton. A dissolugdo progressiva do
conceito aristotélico de substancia e sua substituigdo concomitante por uma
teoria funcional do conceito, claramente inspirada por uma leitura kantiana de
Leibniz'!, forma o fio condutor de sua reconstrugéo sistematica do pensamento

I Antes de Das Erkenntnisproblem, Cassirer havia publicado uma obra sobre Leibniz. Ele
também produziu uma edigdo em trés volumes dos escritos filosoficos de Leibniz e uma edigédo
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moderno. Por fim, Cassirer apresentara sistematicamente os resultados de seu
estudo histérico em Substanzbegriff und Funktionsbegriff (O conceito de
substéncia e fungdo), com o subtitulo significativo Untersuchungen dber die
Grundfragen der Erkenntniskritik  (Investigacbes sobre as questbes
fundamentais da critica do conhecimento).

Nesse livro seminal, que considero seu melhor livro, Cassirer apresenta
uma critica solida a teoria aristotélica tradicional do conceito. Essa teoria, que é
parte integrante da teoria do silogismo de Aristételes, parte do pressuposto de
que a fungao do conceito consiste em descobrir, por meio de um processo de
abstracao, a forma substancial das coisas. A realidade se apresenta a mente
observadora como uma multiddo discreta de coisas existentes. A atividade da
mente consiste exclusivamente em determinar e isolar os elementos
qualitativos que sdo comuns a variedade de coisas existentes, unindo-os em
classes e repetindo esse procedimento pelo maior tempo possivel. De acordo
com Aristoteles, o objetivo final desse processo de classificacdo € chegar ao
conceito mais abrangente e abstrato de tal forma que os particulares possam
ser incluidos nele. Essa teoria do conceito, que reinou por quase dois milénios,
pressupbe que a ontologia precede a légica; mais precisamente, pressupoe
uma ontologia de formas substanciais.

De acordo com Cassirer, a teoria substancialista do conceito é fatalmente
falha. Sua falha é dupla: por um lado, as caracteristicas comuns que sao
isoladas pela abstragdo devem corresponder aos universais in re, mas em
nenhum lugar entre as caracteristicas de uma coisa encontramos essa
semelhancga abstrata. Nao formamos, como Lotze observou certa vez, “uma
classe de coisas comestiveis avermelhadas e suculentas, sob as quais cerejas
e carne poderiam ser incluidas” (Lotze apud Kaufmann, 1949, p. 189). Por
outro lado, € evidente que a extensao crescente do conceito € acompanhada
por uma reducgao progressiva de seu conteudo, o que faz com que, no final das
contas, os conceitos mais gerais se tornem puramente analiticos e quase
absolutamente vazios. Esse problema, que ja foi claramente detectado por
Nietzsche e que se tornara o problema central de Lask e talvez também de
Adorno, é apelidado por Simmel como a “tragédia da conceitualizagdo humana”

(Simmel, 1987, p. 259).

Contra essa teoria tradicional de classes, Cassirer avanga a logica
funcional de gerar relagdes, que ele encontrou em agdo nao apenas na
matematica moderna, mas também nas ciéncias naturais. A l6gica das relagbes
dissolve a juncgdo entre as ciéncias e a ontologia das formas substanciais. Os
conceitos basicos sdo obtidos, nao por meio de um processo de abstragao,

em dez volumes da obra de Kant. Esses dois fildsofos foram extremamente influentes para
Cassirer — a ponto de podermos descrevé-lo como um neoleibniziano e um neokantiano.
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mas por meio de um ato integrativo ou sintético da mente que, ao oferecer um
esquema construtivo de conceitos inter-relacionados, constitui uma objetividade
determinada. A fung¢ao do conceito néo é levar o pensamento a um nivel cada
vez maior de generalidade, mas leva-lo ao mais alto grau de determinagao. O
que une os elementos da percepgédo ndo € uma propriedade comum, mas uma
fungdo, ou seja, uma lei geral de arranjo por meio da qual uma regra de
sucesséo e estabelecida. Diz Cassirer:

De fato, pode parecer como se o trabalho do pensamento se
limitasse a selecionar de uma série de percepcoes aa, ap, ay ...
o0 elemento comum a. ... No entanto, aquilo que une a série de
elementos da série a,b, c ... ndo é um elemento novo, que é de
fato infundido neles, mas é a regra de progressao, que
permanece a mesma, nao importa em qual membro seja
representada. A fungédo F (a,b), F (b,c) ... determina o tipo de
dependéncia entre os membros sucessivos (Cassirer, 1977 p.
28).

A analise de Cassirer do conceito de funcido € direcionada para a elaboragao
de uma légica transcendental na qual o objeto ndo € mais pressuposto pela
l6gica, mas &, por assim dizer, gerado por ela. Os conceitos cientificos nao
estdo desvinculados uns dos outros, mas sdo organizados em “campos” ou
“figuracdes” conceituais ou, para usar a expressao preferida de Cassirer, em
uma série legal de progresséo que revela e constitui uma regido da realidade.?
O objeto particular ndo esta mais subordinado ao geral. Entre o particular e o
universal, ha agora, como na teoria de Hegel do “universal concreto”, uma
inter-relacéo funcional. O particular € reduzido a uma instancia do possivel,
aparecendo na encruzilhada como a sintese de um conjunto de relagbes. O
real é, portanto, de fato relacional, como diz Bourdieu com uma piscadela
irbnica para Hegel (Bourdieu, 1994 p. 17)'3. Nessa perspectiva racionalista-

12 Essa visgo funcional de conceitos inter-relacionados (ou mesmo internamente relacionados)
tem implicagcbes importantes para a pesquisa cientifica. A visdo humeana padrdo de
causalidade como conjungao constante de eventos, por exemplo, precisa ser abandonada, pois
€ baseada na suposic¢ao tacita subjacente tanto a concepcgédo quanto ao estabelecimento de
uma lei de que os fendbmenos ndo mudam suas propriedades irreversivelmente se forem
cortados de outras conexdes ou uns dos outros. Mas eles mudam, e assim que a formula
oculta ceteris paribus é descoberta, a ligagao de variaveis independentes e dependentes é
revelada como sendo simplesmente contingente.

13 Mais do que qualquer outro sociélogo, Bourdieu, que publicou a maior parte da obra de
Cassirer na colegao que dirigiu para a Editions de Minuit, é influenciado por Cassirer — de uma
maneira dupla: em primeiro lugar, a influéncia da concepcao relacionista do conhecimento, que
mais tarde sera desenvolvida em uma teoria completa das propriedades do campo, ja se
manifesta em um de seus primeiros artigos. Bourdieu, P. “Structuralism and the Theory of
Sociological Knowledge”, Social Research, 1968, 35, 4, p. 681-706. Em segundo lugar, a
influéncia da filosofia das formas simbdlicas de Cassirer € abertamente reconhecida em sua
principal declaracao sobre a génese intelectual de sua nogéo de poder simbdlico. Cf. Bourdieu,
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relacionista, na qual a teoria sobredetermina os fatos, as funcdes e as relacdes
tém clara prioridade sobre os objetos e as coisas. De fato, a passagem de uma
l6gica formal para uma légica transcendental transforma a unidade substancial
da coisa em uma unidade relacional: “De agora em diante, diz Cassirer, o real é
dissolvido em diferentes estruturas relacionais que estdo mutuamente
interligadas por todo um sistema de leis que se condicionam mutuamente”
(Cassirer, 1977 p. 288).

Ao enfatizar o carater construtivo e sintético da ciéncia, Cassirer se une
nao apenas ao transcendentalismo de Kant e Cohen, mas também ao
racionalismo de Duhem e Bachelard. Em todo caso, a fungdo da ciéncia nao
consiste em propor uma copia ou um reflexo da realidade sensivel (saida da
Abbildtheory):

Todo o nosso conhecimento, por mais completo que seja em si
mesmo, nunca nos entrega os proprios objetos, mas apenas
sinais desses objetos e de suas inter-relagdes mutuas. ... O
pensamento, em vez de se voltar imediatamente para a
realidade, constréi um sistema de signos e aprende a usar
esses signos como representantes dos objetos. ... Os conceitos
cientificos ndo aparecem mais como imitagcdes de existéncias
semelhantes a coisas, mas como simbolos que representam
ordens e vinculos funcionais dentro da realidade. ... A realidade
dos objetos se dissolveu em um mundo de relagbes ideais,
especificamente em relagbes matematicas. (Cassirrer 1977 p.
342; 1954, p. 53; 1971, p. 3).

Assim, passamos, citando Bachelard, “da substancia para o substituto”
(Bachelard, 1940, p. 59). O conhecimento cientifico substitui o0 mundo do
sensivel, as impressdes sempre mutaveis e confusas dos empiristas, por um
sistema simbdlico de conceitos, leis e relagdes que nao reflete a realidade, mas
a forma ou gera conceitualmente. Assim, ao se afastar das impressdes dos
sentidos, ao introduzir uma “ruptura epistemoldgica” com o realismo ingénuo, a
ciéncia constroi um mundo espiritual ou simbdlico desmaterializado. E o que o
mundo perde em termos de substancias, ele ganha em relagdes. No entanto, o
empirico como tal ndo desaparece, mas reaparece como um efeito tedrico de
um campo conceitual e, portanto, como um simbolo cientifico. De fato, para
Cassirer, o simbolo nada mais € do que um conteudo empirico que é
sobredeterminado por uma forma cultural. Aqui, onde Cassirer enfatizou a
influéncia formativa do espirito, ja sentimos que a sua teoria da

P. “Sur le pouvoir symbolique”, 1977, p. 405-411. Seria interessante explorar mais a divida de
Bourdieu com Cassirer (e Panofsky, seu colega no Instituto Warburg em Hamburgo), mas, é
claro, isso ndo pode ser feito aqui.
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conceitualizagéo cientifica esta inscrita na estrutura mais ampla de uma teoria
geral dos simbolos. De fato, na medida em que a Filosofia das Formas
Simbdlicas nao se preocupa apenas com a ciéncia, mas também com o mito, a
religido, a arte e a linguagem, na medida em que passa de uma “critica da
razao” para uma “critica da cultura” mais geral, ela pode ser vista melhor,
penso eu, como uma espécie de “epistemologia comparativa”. Voltarei a esse
assunto mais tarde, mas primeiro quero falar sobre a teoria da cultura de
Simmel.

3 Vida, formas e dialética

Simmel é bastante conhecido em alguns setores da sociologia como
socidlogo da cultura moderna, se nao pos-moderna. No entanto, os
fundamentos filosoficos de sua sociologia da cultura e da modernidade, como
estdo mais claramente expostos em seu Lebensanschauung, o testamento
filosofico que ele escreveu em seu leito de morte, sdo muito menos
conhecidos.’ No segundo capitulo desse livro, que leva o titulo platonista de
“‘“Da vida a ideia”, Simmel desenvolveu uma versdo vitalista da teoria
neokantiana da diferenciacdo e autonomizagao das esferas de valor. Essa
teoria da cultura é kantiana na medida em que se baseia na distingdo um tanto
vaga entre forma e conteudo, e é vitalista na medida em que opde a fluidez da
vida a fixidez alienante das formas.

A ideia subjacente da sua teoria das formas culturais € que o substrato da
vida consiste em uma multiplicidade infinita de conteudos que, como as “coisas
em si” de Kant, existem fora do tempo e do espago. Simmel chama a totalidade
dos conteudos que flutuam livremente de “material do mundo” (Weltstoff).
Como uma multiplicidade de conteudos, o material do mundo é amorfo. Ele sé
pode ser sintetizado em uma unidade por meio da intervencédo de formas. As
formas podem ser vistas como principios que sao trazidos para o conteudo e
por meio dos quais o conteudo é selecionado e reunido em um todo. A forma,
gue conecta sistematicamente os conteudos por meio de uma rede de relagdes,
€, portanto, o principio de unificagdo da multiplicidade amorfa. Simmel distingue
diferentes tipos de formas, como conhecimento, arte, filosofia, religiao, ética e
assim por diante, e na medida em que cada forma pode organizar o conteudo a
sua prépria maneira, ele nega a existéncia de um critério unico de unificacao.
Quando a totalidade dos conteudos € apreendida e sistematicamente

14 A excelente sistematizagdo de Weingartner da filosofia da cultura de Simmel ainda é
insuperavel. Cf. Weingartner, R. “Form and Content in Simmel's Philosophy of Life”, em Wolff, K.
(ed.): Georg Simmel, 1858-1918, Colombus, 1959, p. 33-60 e Experience and Culture. The
Philosophy of Georg Simmel, Middletown, 1960, p. 15-84.
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sintetizada por uma forma especifica, como a religido ou a arte, por exemplo,
formam o que Simmel chama de “mundo” ou “forma-mundo”:

Um mundo, no sentido pleno do termo, diz ele, &, portanto, uma
colecdo de conteudos na qual, na perspectiva do espirito, cada
peca é liberada de seu isolamento e reunida em um sistema
unificado, em uma forma que €, em principio, capaz de conter o
conhecido e o desconhecido (Simmel, 1922, p. 27-28).

Os mundos de Simmel podem ser considerados como linguagens ou jogos
de linguagem, cada um dos quais € adequado para se referir a todos os
conteudos. Assim como o falecido Goffman, Simmel acredita que os conteudos
ja formados podem estar sujeitos a uma formacéao adicional (ou “chaveamento”)
por outro principio (Goffman, 1974). Assim, por exemplo, o conteudo de uma
obra de arte pode, por sua vez, ser reformulado, digamos, por uma forma
religiosa. E, assim como Schutz, Simmel acredita que o mundo real, 0 mundo
pratico da vida cotidiana, que a maioria das pessoas considera como 0 mundo
supremo, ndo é o unico mundo, mas apenas um mundo entre outros (Schutz,
1962). A principal tese de Simmel é que os mundos autorreferenciais surgem
quando as formas se emancipam de seus fins pragmaticos. Originalmente, as
formas que estruturam o mundo sao simplesmente meios para satisfazer as
necessidades vitais. Enraizadas nas necessidades da vida pratica, elas servem
a autoconservagdao do homem. Entdo, quando os homens e as mulheres
sentem a necessidade de cultivar as formas como tais e se aplicam a elabora-
las sistematicamente, as formas se desprendem de seus fins primarios para se
tornarem fins em si mesmas: “Primeiro, diz Simmel, os homens sabem para
viver; mas depois ha homens que vivem para saber [...] Em geral, vemos para
viver. O artista, entretanto, vive para ver” (Simmel, 1922, p. 55 e 63).”°
Seguindo Platdo, Simmel descreve essa passagem de protoformas para
formas culturais totalmente desenvolvidas como “a grande virada em direcao a
ideia” (ldem, p. 37). Em todas as esferas da vida, na arte e na religidao, no
direito e na tecnologia, bem como na economia e na politica, podemos ver a
mesma despragmatizagdo do conhecimento, a mesma inversdo de fins e meios,
0 que, consequentemente, leva a uma superdiferenciacdo geral
(Ausdifferenzierung de Luhmann) e a autonomizagao das esferas socioculturais.
O que podemos chamar, seguindo Broch, de “légica radical” dos fragmentos
culturais que aspiram a totalidade, expressa-se em maximas como “negdcio é
negocio”, “guerra € guerra”, “arte pela arte”, “fiat iustitia pereat mundus” e assim
por diante.

15 A referéncia oculta é ao Fedro de Platdo, 99D.
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Ao contrario de Max Weber, que, em sua famosa “Consideragao
Intermediaria”, insiste na dimensdo horizontal do conflito que opde as
diferentes esferas de valor autbnomas umas as outras (Weber, 1966), Simmel
enfatiza a dimenséao vertical do conflito que opbe a vida as formas. Embora
reconhega que os conflitos podem surgir dentro das diferentes esferas de valor,
ele de certa forma exclui os conflitos entre elas. Ele parece pensar que a
religido, a ciéncia, a arte etc., precisamente porque constituem totalidades sui
generis que podem incorporar todos os conteudos, podem muito bem coexistir
pacificamente sem se excluir ou se opor umas as outras. De acordo com
Simmel, ndo pode haver “nenhuma mistura, nenhuma sobreposi¢ao, nenhum
cruzamento” de mundos e, como resultado, também nao pode haver nenhum
movimento dialético de incorporagao opositiva entre os mundos. Em Simmel,
nao ha dialética, por exemplo, entre religido e ciéncia. Assim como 0s sons e
as cores, elas coexistem suavemente uma com a outra.

Se Simmel tende a subestimar o conflito entre as formas, ele tende, por
outro lado, a dramatizar demais o conflito que opde a fluidez da vida a fixidez
das formas. Baseando-se em Nietzsche, ele distingue a vida como a
experiéncia do fluxo — o que ele chama de “mais-vida” (Mehr-Leben) — da vida
como forma — o que ele chama de “mais-que-vida” (Mehr-als-Leben). A vida é a
antitese da forma, mas a tragédia da vida consiste no fato de que, para se
realizar, a vida precisa produzir formas e passar por formas — que acabam por
estrangula-la. A negagao da vida €, portanto, inerente a prépria vida. Diz
Simmel:

A esséncia da tragédia pode ser determinada da seguinte
maneira: um destino é orientado de forma destrutiva contra a
vontade de viver de uma existéncia, contra sua natureza, seu
significado e seu valor — mas, ao mesmo tempo, sentimos que
esse destino vem da profundidade e da necessidade dessa
prépria existéncia (Simmel, 1990, p. 295).

Simmel realmente n&o hesita em transpor a tragédia césmica da vida para
o ambito sociocultural. Quando a sua atencdo se volta para o destino do
individuo, o drama da vida se transforma de dentro para fora na tragédia da
cultura e da sociedade. Seguindo Hegel, Simmel interpreta a cultura como um
processo duplo de objetivagdo ou exteriorizacdo da alma em formas objetivas
(cultura objetiva) e o processo inverso de subjetivagao ou introjecdo de formas
objetivas na alma (cultura subjetiva). A cultura objetiva, entretanto, né&o
obedece as mesmas leis da cultura subjetiva. De acordo com Simmel, o risco
de alienacao é inerente ao préprio processo de objetivagao, porque assim que
os conteudos culturais sdo objetivados, eles se tornam autdbnomos, juntam-se

SIMBOLICA - Revista de Filosofia - Unicamp/UFC, ano 1, n.1, 2025
€2025203

18



Comparando Neokantianos: Ernst Cassirer e Georg Simmel
Frederic Vandenberghe (Autor e tradutor)

ao mundo das formas culturais (o0 “mundo 3” de Popper), seguem suas proprias
leis e, por fim, tornam-se alienados de sua origem e de seu fim — de seu fim,
porque, idealmente, o fim da cultura é cultivar o individuo. Mas a cultura cultiva
a si mesma, por assim dizer, e a hipertrofia da cultura objetiva é proporcional a
atrofia da cultura individual: quanto mais estamos cercados por objetos
culturais, mais somos tentados por eles, mas é bastante claro para qualquer
um que n&o ha como manter o controle e lidar com a grande massa de cultura
— que nos esmaga. O mesmo processo fatal, que leva a perda de significado na
esfera cultural, leva a perda de liberdade na esfera social. Da mesma forma
que as esferas de valor se tornam autbnomas, as esferas do Estado e da
economia se cristalizam em subsistemas autorreferenciais e autorregulados.
Juntas, elas formam a sociedade, e a sociedade confronta o individuo e o
esmaga.

A primeira vista, parece que Simmel prolonga a critica hegeliano-marxiana
da inversao alienante do sujeito e do objeto. Mas, enquanto para Marx os
processos de alienagao, fetichismo e reificagdo sdo processos econdmicos
historicamente determinados, para Simmel eles séo processos metafisicos. Diz
ele:

O valor fetichista que Marx atribui aos objetos econdmicos na
era da produgdo de mercadorias € apenas um caso particular,
um pouco diferente, desse destino universal de nossos
conteudos culturais. Esses conteudos s&o vitimas do seguinte
paradoxo: eles sdo, com certeza, criados por sujeitos, mas na
fase intermediaria, quando assumem uma forma objetiva acima
e abaixo dessas instancias, eles evoluem de acordo com sua
propria légica imanente e, assim, se alienam nao apenas de
suas origens, mas também de seus fins (Simmel, 1986, p. 213).

Ao reduzir o fetichismo a uma instancia particular da tragédia universal da
cultura, Simmel ndo apenas des-historicizou a teoria da alienacdo de Marx,
mas também foi vitima do encanto do fatalismo nietzschiano do amor fati. A
dialética entre a vida e as formas chegou a um impasse. E exatamente nesse
ponto, como veremos, que Cassirer vai intervir.

Se eu tivesse que resumir as cerca de 1.200 paginas de grande erudi¢cao
da Filosofia das Formas Simbdlicas de Cassirer, eu diria que se trata de uma
obra de epistemologia comparativa na qual as formas da linguagem e do mito
sao tratadas como formas de conhecimento nos dois primeiros volumes e, no
terceiro, sao concebidas como fungdes especificas da consciéncia,
respectivamente a fungdo expressiva (Ausdrucksfunktion) e a fungao
representativa (Darstellungsfunktion), que se tornam as bases para uma
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descricdo do desenvolvimento do conhecimento tedrico-cientifico. Penso que
todo o projeto pode ser melhor entendido como uma tentativa de reproduzir
sistematicamente a “virada copernicana” de Kant. Indo além da fixacao
logocéntrica de Kant no conhecimento cientifico, Cassirer procura descobrir as
categorias fundamentais da constituicado da objetividade nas principais esferas
da experiéncia humana: na ciéncia, é claro, mas também na linguagem, no
mito, na religido, na arte, na ética, na lei, na histéria e na tecnologia.
Estendendo assim a questdo transcendental para muito além do dominio
cientifico, “a critica da razao se transforma em uma critica da cultura” (Cassirer,
1964, p. 11). E, da mesma forma que Substancia e fungdo defendeu a primazia
da fungdo sobre a substancia, a Filosofia das formas simbodlicas defende a
primazia da fungao sobre a forma, da produgao sobre o produto ou, para dizer
a mesma coisa nas palavras de Wilhelm von Humboldt, da energeia sobre o
ergon.

Comecando com a multiplicidade factual dos sistemas do espirito objetivo,
que nos confrontam como produtos acabados, Cassirer indagara, a boa
maneira kantiana, sobre suas condicbes de possibilidade, e interpretara a
ciéncia, o mito, a religido etc. como tantas objetiva¢cdes, como tantos modos de
“fazer mundos” (Goodman) aos quais correspondem atos espontaneos
especificos do sujeito. Portanto, apesar do fato de que as formas culturais
sempre aparecem no plural, elas ainda podem ser desvendadas como a
expressdo modulada ou a objetivacdo de uma unica fungdo: a funcdo de
simbolizagcdo. Nesse sentido, pode-se de fato dizer com Cassirer que a
objetivacao € a fungao basica da mente e que a objetivacdo sempre implica a
mediacao por meio de formas simbdlicas.

Com as nogdes correlativas de “fungdo simbdlica” e “forma simbolica”,
chegamos ao cerne da filosofia da cultura de Cassirer. A ideia principal da
teoria do simbolo de Cassirer, que é essencialmente uma reformulagdo do
esquematismo de Kant (KrV, B 176s), &€ essencialmente antiempirista: um dado
empirico nunca é simplesmente refletido na consciéncia; ele € sempre gerado e
formado por um ato espontaneo da consciéncia. Nunca podemos ter acesso ao
conteudo material do mundo como tal; nossa experiéncia € sempre uma
sintese do ideal e do sensivel, do espiritual e do material. Tudo o que ¢, &
significativo, de acordo com Cassirer, precisamente porque s6 pode ser
compreendido por meio de um ato sintético de formagao simbdlica que
encontra significado, ou imbui significado, ao empiricamente dado. Para captar
a “maravilha” do fato de que o material sensivel, simplesmente por ser atendido,
€ dotado de significado; para captar a conexao interna que existe entre a forma
e o conteudo, entre o sentido e a sensibilidade, Cassirer cunhou a propria
nocao de forma simbdlica, que ele define nos seguintes termos: “Sob uma
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forma simbdlica”, diz ele, “deve ser entendida toda energia do espirito por meio
da qual um conteudo mental de significado é conectado a um signo concreto e
sensivel e adere internamente a ele” (Cassirer, 1956, p. 175).

Assim, lembrando-nos da nogcao de forma de Simmel, Cassirer, com sua
nogcdo de forma simbdlica, quer se referir ao ato sintético de formacao
simbdlica de qualquer conteudo material dado pela mente humana. O ideal
existe somente na medida em que, de uma forma ou de outra, ele se incorpora
ao sensivel. Se o numero de sinais ou conteudos sensoriais € ilimitado, o
numero de formas simbdlicas, por outro lado, dado que elas devem ser
“aplicaveis a qualquer objeto que seja” (Cassirer, 1975, p. 34), é
necessariamente limitado. Cassirer menciona a linguagem, o mito, a religido, a
arte, a ciéncia, a ética, a lei, a histéria e a tecnologia, mas, de fato, apenas a
formacgao simbdlica da realidade por meio da linguagem, do mito, da religido e
da ciéncia é totalmente elaborada. As formas simbdlicas sdo como janelas: séo
matrizes culturais que abrem uma compreensao do mundo; sao estruturas
estruturantes da criagdo do mundo; séo formas de objetivagdo do mundo. O
mundo, seja ele o mundo da ciéncia, 0 mundo do mito ou o mundo da
linguagem, é sempre a cristalizagdo modularizada da fungao simbdlica. De fato,
poderiamos dizer que, da mesma forma que as diferentes linguagens se
distinguem umas das outras por meio de sua forma especifica de ver o mundo,
que é sempre uma forma de constituir o mundo (cf. Whorf-Sapir), as diferentes
formas simbdlicas, a comecar pela propria linguagem (Humboldt), objetivam o
mundo e mediam o acesso a ele de diferentes maneiras. Talvez possamos
traduzir o conteudo de uma forma simbdlica para outra, mas sempre nos
movemos e permanecemos em um mundo simbolicamente constituido. Sem
formas simbdlicas, é certo, simplesmente ndo temos um mundo. Para ilustrar o
que ele quer dizer com formacado simbdlica, Cassirer criou o seguinte
experimento mental: imagine uma linha e considere a sua aparéncia particular,
a sua forma, as suas caracteristicas espaciais e outras. O que para nés parece
um fendmeno estético com uma certa forma irregular ou fluida, para um
religioso da Nova Guiné parece uma marca com um significado magico. E se
um historiador da arte pode pensar nisso como uma ilustracdo de um estilo
especifico, para um matematico aparecera como uma expressao grafica do
desenvolvimento da fungdo matematica do cosseno.'®

Em seu Ensaio sobre o homem, Cassirer ndo apenas resume a sua
filosofia das formas simbdlicas para o publico americano, mas também Ihe da
um toque antropoldgico. Embora considere que a definicdo classica do homem

16 Esse experimento de pensamento é repetidamente retomado por Cassirer. Cf. Wesen und
Wirkung des Symbolbegriffs, p. 211 sq.; Symbol, Technik, Sprache, Hamburgo, 1985, p. 5 ss. e
Philosophie der Symbolischen Formen, Band Ill: Phdnomenologie der Erkenntnis, Darmstadt,
1964, p. 191 ss.
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como “animal rationale” permanecga valida na medida em que expressa um
imperativo moral fundamental, Cassirer prefere definir o homem como “animal
symbolicum” (Cassirer, 1972, p. 26). De fato, o que define o homem como
homem, o que diferencia o reino humano do animal, ndo é tanto a “posi¢cao
excéntrica” do homem, como pensava Plessner, nem a sua “deficiéncia
biolégica”, como pensava Gehlen, mas é a sua capacidade de “ideagcao
simbdlica”. O homem é aquele ser que tem acesso a realidade e a si mesmo
somente em e por meio de simbolos. O homem nunca é confrontado com a
realidade imediata, mas apenas com uma realidade que € simbolicamente
mediada. Ao contrario dos animais, o homem nao responde imediatamente aos
estimulos de seu ambiente, mas, como Mead e Dewey ja haviam observado
bem antes de Cassirer, 0 homem retarda sua resposta inserindo um processo
complexo de espirito e ferramentas que lhe apresentam o mundo tanto como
vontade (ferramentas) quanto como representacao (espirito). Paradoxalmente,
0 homem s6 pode ter acesso a realidade se se distanciar dela, inserindo uma
‘rede simbdlica” ou um “sistema simbdlico” entre ele e seu ambiente. Sem
mencionar a teoria de Simmel sobre a despragmatizacdo do conhecimento
como a pré-condicdo da autonomizagdo das formas, Cassirer chega, no
entanto, a mesma conclusio:

Muito antes de entrar nessas formas, a vida €, em si mesma,
orientada para determinados objetivos. Mas o conhecimento
sempre implica uma ruptura com esse imediatismo da vida [...]
Todo conhecimento do mundo e todo trabalho espiritual no
mundo exigem que o eu adquira uma certa distancia do mundo
[...] Essa aquisicdo do “mundo como representacao” é o
objetivo e o produto das formas simbdlicas — € o resultado da
linguagem, do mito, da religido, da arte e do conhecimento
teérico. Cada um deles constroi o seu préprio dominio
inteligivel de significado interno que se destaca de forma clara
e nitida de todo comportamento puramente proposital na esfera
biolégica (Cassirer, 1954, p. 322-333).

Entretanto, diferentemente de Simmel, Cassirer se recusa a considerar
essa “virada em direcao a ideia” como uma via de mao unica na qual a vida se
aliena. A cultura nao significa tanto a alienagcao da vida de sua origem e de seu
fim, mas sim a sua realizacdo genuina. De acordo com Kant, Cassirer nega
que a tarefa da cultura seja eudaemonista. A cultura ndo promete felicidade,
mas gradualmente realiza a liberdade. Ao inserir um reino intermediario de
cultura entre ele e seu ambiente, 0 homem se torna livre a medida que o “poder
de impressao” conscientemente da lugar ao “poder de expressao” (Cassirer,
1964, p. 31). Por meio da cultura, o homem se torna consciente de sua prépria
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influéncia formativa e, como Hegel, Cassirer esta convencido de que a tomada
de consciéncia € o alfa e o 6mega da liberdade.

Simmel, entretanto, como vimos, chegou a conclusdo oposta: a cultura é
tragica; ela reifica a vida e aliena o homem, levando a uma perda generalizada
de significado e liberdade. Cassirer critica severamente a Lebensphilosophie
em geral e a teoria de Simmel sobre a tragédia da cultura em particular.’” De
acordo com Cassirer, a oposi¢cao entre a vida e as formas, entre a cultura e a
alma, na qual a analise de Simmel se baseia, é falsa. Ela é o resultado triplo de
um pensamento nao dialético: primeiro, em vez de interrelacionar
dialeticamente a vida e as formas, mostrando que ambas se pressupdem
mutuamente, Simmel tende a opé-las como se fossem duas substancias, uma
pertencente a esfera subjetiva, a outra a objetiva. Como resultado, Simmel nao
apenas perde a interagdo, mas, de acordo com Cassirer, ele recai em um tipo
de substancialismo que ele mesmo havia superado anteriormente. Em seguida,
e mais importante, Simmel trata as formas culturais como entidades acabadas,
quase semelhantes a coisas. Se, em vez de considerar as formas como
produtos acabados, generalizarmos a injungdo de Humboldt de tratar a
linguagem nao como ergon, mas como energeia, hao como obra, mas como
praxis, entdo o problema assume imediatamente uma forma diferente. Nao
apenas as formas aparecem como a expressao do poder de criagdo de formas,
mas, dado que a cultura ndo pode ser compreendida indiretamente, também
obtemos acesso interno ao reino da cultura. E quando fazemos isso, quando
entramos e participamos ativamente da formagao do espirito objetivo, ndo nos
perdemos mais em um ato de alienagdo, mas encontramos a nés mesmos € a
nossos semelhantes em um ato de participagao. Entao, parece que ndo apenas
reproduzimos formas culturais, mas que também somos produzidos por elas. E,
ao reproduzir formas que ja estdo sempre presentes como um legado de
nossos predecessores, nao apenas nos formamos, mas também obtemos
acesso a um mundo de significado supraindividual e intersubjetivo que
compartilhamos em comum com nossos semelhantes. De fato, na medida em
que a cultura aparece como a base comum dos seres humanos, podemos de
fato dizer com Cassirer que a cultura em geral e a linguagem em particular
fornecem “uma ponte de individuo para individuo” (Heidegger, 1973, p. 264).
Em resumo, Cassirer expressa suas ideias em uma bela passagem, que nao

17 Cf. Cassirer, E. “Die ‘Tragddie der Kultur”, in Zur Logik der Kulturwissenschaften. Funf
Studien, Darmstadt, 1961, ch. 5 e passim; “Spirit’ and ‘Life’ in Contemporary Philosophy”, in
Schilpp, P. (ed.): The Philosophy of Ernst Cassirer, p. 857-880, e Philosophie der symbolischen
Formen, Band |, p. 48 ss.
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apenas nos lembra G. H. Mead, mas que ja antecipa a teoria da acéo
comunicativa de Habermas'8:

Esse mundo-coisa ¢é radicalmente desespiritualizado [...]
Portanto, nessa imagem da natureza, a cultura humana néao
pode encontrar nem um lugar nem um lar. Em todo caso, a
cultura € um “mundo intersubjetivo”; um mundo que nao existe
em “mim”, mas que é acessivel a todos os sujeitos e do qual
todos devem participar. Mas essa participagdo é
completamente diferente da participagdo no mundo fisico. Em
vez de se relacionarem com O mMesSmMO COSMOS espago-
temporal das coisas, o0s sujeitos se encontram e se unem em
sua agao comum. E quando realizam isso uns com os outros,
eles se reconhecem e todos sabem uns dos outros por meio
dos diferentes mundos-forma, a partir dos quais a cultura é
construida [...] O Eu e o Tu nao sao dados prontos que, por
meio dos efeitos que exercem uns sobre o0s outros, criam as
formas da cultura. Ao contrario, parece que, nessas formas e
gracas a elas, ambas as esferas, o mundo do Eu e o do Tu
também, sdo primariamente constituidos [...] A verdadeira
“sintese” é realizada primeiramente na troca ativa que vemos
de forma tipica em todo entendimento linguistico
[Verstandigung]. A constancia de que precisamos para isso é
[...] a constancia do significado (Cassirer, 1961, p. 75 e 50).

Por ultimo, mas ndo menos importante, Cassirer critica Simmel porque, assim
como Weber em seu tratamento da burocratizagéo e da rotinizacdo do carisma,
ele leva a dialética a um impasse. A cultura como forma de criagdo de poder &,
ao mesmo tempo, necessaria e realmente uma “quebra de forma, uma
destruicdo de forma” (Cassirer, 1949, p. 879). Ha, de fato, uma tensdo entre
estabilizacdo e criacdo, entre uma tendéncia que leva a formas estaveis e
rigidas e uma que rompe essa rigidez — mas, a menos que se queira se
desesperar, ndo ha necessidade de assumir que o futuro esta fechado. Em vez
de ansiar misticamente por um retorno, devemos tentar seguir em frente.

Foi dito que Cassirer sempre foi um tanto “relutante em aceitar o negativo”
(Krois, 1987 p. 210). Isso é verdade, mas se ele subestima a tragica oposi¢cao
da vida e da forma, ele, no entanto, da a devida ateng¢ao a oposigao entre as
préprias formas:

18 Cassirer é muito influenciado por Humboldt. Lendo Cassirer, tive a sensagdo de que a
principal intuicdo de Habermas, segundo a qual o telos do entendimento €& inerente a
linguagem como tal, ja pode ser encontrada na filosofia da linguagem de Humboldt. Seria
interessante verificar até que ponto a Teoria da Agdo Comunicativa de Habermas retoma e
desenvolve sistematicamente as ideias que Humboldt formulou pela primeira vez em sua
famosa introdugdo a obra Kawiwork. Cf. Humboldt, W. “Ueber die Verschiedenheit des
menschliches Sprachbaues und ihren Einfluss auf die geistige Entwicklung des
Menschengeschlechts”, 1963, p. 368-756.
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O verdadeiro lugar de combate se revela, diz ele, néo
simplesmente onde a mediaticidade do espirito esta lutando
contra a imediaticidade da vida, mas sim onde as missdes do
proprio espirito, na medida em que sempre se diferenciam mais
finamente, ao mesmo tempo se alienam cada vez mais umas
das outras (Cassirer, 1985, p. 78).

Ao contrario de Simmel, que pensava, como vimos, que as formas néo se
opdbem mais do que “cores e sons”, Cassirer enfatiza o potencial de conflito
entre as formas. Algumas das formas podem, outras ndo, coexistir na mesma
mente ou no mesmo ambiente cultural. A linguagem, por exemplo, convive
pacificamente e em cooperagdo frutifera com a religido; o conhecimento
cientifico e a tecnologia se complementam e até tendem a se fundir
alegremente um no outro. Mas o conhecimento cientifico e o mito s&o
incompativeis entre si, e 0 mesmo se aplica a religido e a lei secular, bem como
a tecnologia e a ética.

No segundo e, especialmente, no terceiro volume da Filosofia das Formas
Simbdlicas, Cassirer toma os conflitos dentro e entre as formas como ponto de
partida de uma “fenomenologia do conhecimento” (Cassirer, 1964, p. VI),'® que
considera a odisseia do espirito em termos de um movimento progressivo de
espiritualizagcado cada vez maior (Vergeistigung). Cassirer distingue trés fungdes
do espirito, que ele chama respectivamente de “expressiva”, “representacional”
e “fungdo conceitual”. E, ndo muito diferente de Hegel, ele descreve essas
fungdes como varios estagios dialéticos no desenvolvimento do relacionamento
do espirito com o seu objeto. A fungdo expressiva, como €& puramente
representada pelo mito, € um estagio da unidade simples do simbolo e do
objeto; ndo ha distingdo genuina entre simbolo e objeto. A funcéo
representacional, conforme expressa na linguagem, € um estagio de disjuncao
entre simbolo e objeto; o objeto é considerado totalmente diferente do simbolo.
O estagio conceitual, como € mais puramente expresso pela ciéncia, € um
estagio em que a separacao € superada; o objeto € visto como uma construgéo
do simbolo, como um simbolo de ordem diferente. Além disso, ao passar da
fase mimética para a analégica e para a simbdlica, cada uma das formas
precisa passar por um movimento trifasico analogo de unidade, disjungédo e
reunificagdo. Embora Cassirer critique severamente Hegel por abolir a
autonomia das formas simbodlicas, ele é claramente influenciado por ele, a
ponto de parecer estar preso em um dilema kantiano-hegeliano genuino

19 Para um excelente esbogo da fenomenologia de Cassirer, ver: Verene, P. “Kant, Hegel, and
Cassirer: The Origins of the Philosophy of Symbolic Forms”, Journal of the History of Ideas,
1969, 30, 1, p. 33-46.
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(Knoppe, 1992). Por um lado, ele segue Kant e reconhece a diversidade
qualitativa das formas simbdlicas. As formas simbodlicas sédo objetivagdes
autbnomas e autossuficientes do espirito, cada uma seguindo as suas leis
imanentes e nenhuma sendo redutivel a outra. Por outro lado, ele segue Hegel
e, colocando-se explicitamente nos tracos da Fenomenologia do Espirito,
transmuta as formas em processos dialéticos e, por fim, acaba considerando as
funcdes que elas expressam como outras tantas fases no movimento continuo
em direcdo a uma maior espiritualizagdo. E verdade que a dialetizacdo de
Cassirer do conflito entre as formas nao termina em uma filosofia metafisica da
historia, que substancializa e reifica uma das formas, com o duplo resultado de
que uma fungdo simbdlica é transformada em uma substancia, ou talvez
melhor, em um sujeito, e que as outras formas sdo modalizadas como outras
tantas maneiras do ser essencial desse sujeito. No entanto, uma vez que
enfatizamos o dinamismo, considerando o desenvolvimento do espirito como
uma sucessao de formas, a imanéncia e a autonomia das formas isoladamente
consideradas sao seriamente questionadas.

De acordo com Cassirer, algumas formas culturais tém uma tendéncia
imanente a hegemonia. Em vez de coexistirem pacificamente umas com as
outras e se complementarem, em vez de aceitarem a sua posi¢ao relativa no
todo, algumas das formas pretendem ter validade absoluta e tentam subjugar
as outras formas incorporando o seu conteudo. Em The Myth of the State,
Cassirer analisa a catastrofe fascista em termos de uma desdiferenciagao ou
fusdo patologica e sistematicamente induzida das formas simbdlicas
autbnomas. O que caracteriza o fascismo, de acordo com Cassirer, € a
“dessimbolizagcdo repressiva”: os mitos ndo sdo mais um produto livre da
imaginacao, mas sao “feitos de acordo com um plano” (Cassirer, 1973, p. 282).
Os mitos politicos — como o mito da raca e o mito do Fiihrer — séao
sistematicamente fabricados e difundidos pela midia para as massas. Como
resultado, a vida é ritualizada, a comunidade racial é afetada afetivamente, as
emocgdes tém precedéncia sobre a faculdade racional e a autonomia do
individuo é abolida. No fascismo, a tecnologia e o mito sdo fundidos e, a
medida que se tornam hegemadnicos, paralisam o poder de oposi¢ao das outras
formas, fazendo com que nao reste nenhuma instancia critica que possa
regular e subjugar as formas hegemdnicas. De acordo com Cassirer, é tarefa
do filésofo e de todo cidadao contribuir para o desenvolvimento das forcas
criticas da arte, da ciéncia e da ética, de modo que os monstros miticos sejam
continuamente controlados e subjugados por forgas superiores.

20 A nogao de “dessimbolizagdo repressiva” foi forjada por um estudioso francés como um
paralelo a nocao de “dessublimagédo repressiva” de Marcuse. Cf. Gaubert, J. La science
politique d’Ernst Cassirer, Paris, 1996, p. 103, n. 132.
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4 Rumo a uma sociologia pratica

Cassirer € um pensador verdadeiramente cosmopolita. Ao assumir uma
posicdo critica, ele deu uma guinada pratica em sua filosofia das formas
simbdlicas, transformando assim seu pensamento de uma filosofia da
representacdo em uma filosofia da vontade. Dessa forma, ele implicitamente
determinou a primazia da razao pratica sobre a razao pura e colocou a sua
critica da cultura em novas bases praxeoldgicas. Usando o jargao filoséfico
padrao, pode-se dizer que em seus escritos politicos ele desenvolveu uma
critica da razao pratica, sendo esta ultima concebida como raz&o simboalica.

De acordo com Cassirer, o principal objetivo de todas as formas culturais
consiste na tarefa de construir um mundo comum de pensamento e sentimento,
um mundo de humanidade que pretende ser um koinon kosmon. Baseando-se
em Humboldt, Cassirer concebe a linguagem, como vimos, como o primeiro e
decisivo passo para esse mundo comum pelo qual a cultura se esforca. A
cultura em geral e a linguagem em particular proporcionam uma base comum
aos seres humanos que os conecta uns aos outros. A cultura, entretanto, ndo &
uma coisa, € um processo. Como tal, ela “exige um sistema de acdes”
(Cassirer, 1979, p. 65). A cultura s6 pode ser realizada se for apropriada por
individuos que, ao se apropriarem da cultura, realizam a si mesmos. A cultura
conecta e, embora esteja sempre vinculada a condi¢cbes nacionais e até
mesmo individuais especificas, € potencialmente universal. Ela transcende
comunidades especificas e oferece uma base para a construgdo de um mundo
comum. Esse mundo comum, no entanto, ndo € um dado, € uma ideia € um
ideal. Assim como a razao, a cultura ndo € um dado, mas uma tarefa. Nesse
sentido, a cultura de fato exige um sistema de ag¢des — acdes que atualizam o
potencial da cultura e tentam realizar as promessas da razao pratica.

De acordo com sua vocacao final, a filosofia € a guia e a cuidadora da
cultura e da razao. Seu dever é nos lembrar de que temos de lutar pelos ideais
nos quais nossa cultura se baseia. “Na hora do perigo [fascista], a sentinela
dormiu, aquela que deveria ter vigiado por nés” (Schweitzer apud Cassirer,
1979, p. 60). Atualmente, o fascismo desapareceu, mas reaparece
continuamente sob diferentes disfarces (nacionalismo, fundamentalismo, etc.).
Temos de permanecer vigilantes e gosto de pensar que, como uma disciplina
critica, a sociologia também tem seu papel a desempenhar na promogao do
“projeto inacabado do lluminismo” (Habermas). Entretanto, isso pressupbe que
coloquemos a sociologia de volta nos trilhos da filosofia pratica. Com muita
frequéncia, a sociologia se concebeu em um espirito cientificista como uma
espécie de herdeira e emuladora das ciéncias naturais. Sem dizer isso
explicitamente; de fato, sem saber e talvez até sem querer, ela se orientou,
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assim, para a primeira critica de Kant. Na Critica da razdo pura, Kant lancgou,
como todos sabemos, uma investigagdo sobre as condigdes de possibilidade
do conhecimento cientifico. No entanto, a sua critica filoséfica garante a
possibilidade do conhecimento objetivo somente na medida em que ele
pertence ao dominio do mundo fenomenal; o dominio noumenal da pratica,
entendido em sua dimensdo moral irredutivel, ndo pode aspirar ao
conhecimento objetivo ou positivo. A atividade pratica livre pertence ao dominio
da liberdade e, para Kant, a liberdade esta fora do escopo da ciéncia. Aqui,
quero argumentar que a sociologia escolheu o caminho errado e que, em vez
de seguir as dicas da primeira critica, ela deveria se orientar sistematicamente
para a segunda critica. Na Critica da razdo pratica, Kant indaga sobre as
condi¢des de possibilidade da agao moral autbnoma. A sociologia pertence as
ciéncias morais. Seu objeto é o sujeito. E somente abandonando, de uma vez
por todas, suas referéncias a um modelo ontoepistemolégico, que nao se
adequa ao seu objeto, € que ela pode realizar as suas promessas como uma
ciéncia humana, ou seja, como uma ciéncia do homem como agente livre e
moral. E somente ao se orientar pela Critica da razdo prética que a sociologia
pode buscar o seu proprio projeto. Esse projeto € ao mesmo tempo moral e
critico. O seu objetivo € promover o projeto do lluminismo e aumentar a
autonomia do sujeito e da sociedade. Resumindo: confrontada com a oposicéo
kantiana entre o dominio dos fendmenos legais, que sdao o objeto do
conhecimento empirico, € 0 dominio noumenal da liberdade ética e politica,
que é o objeto da filosofia pratica, a sociologia tem que escolher e, se
considerar séria e reflexivamente seu objeto, n&o tera outra opgéo a nao ser se
tornar uma sociologia pratica.

Para Kant, toda filosofia pratica esta inextricavelmente ligada a questao dos
direitos inalienaveis do homem. Na questao dos direitos humanos, ele encontra
a conclusdo da filosofia pratica. No entanto, se a filosofia quiser realizar os
seus objetivos e aumentar a autonomia do homem e da sociedade, ela tera de
passar de uma concepg¢ao escolastica para uma concepgdao mundana da
filosofia (conceptus cosmicus — KrV, B 867). E claro que Kant acredita que o
conhecimento puro, o conhecimento pelo conhecimento, € importante. No
entanto, ele ndo se contenta em entender a filosofia de acordo com a
concepgao puramente escolastica dela. A filosofia precisa se relacionar com o
mundo. Concebida adequadamente, a sua tarefa & conectar todo o
conhecimento ao objetivo essencial da propria razdo humana. A razdo nao €
um dado adquirido, como Fichte costumava dizer, € uma tarefa. Gosto de
pensar que a sociologia também tem um papel a desempenhar aqui. Temos
que lutar ndo apenas para defender os ideais da razdo, mas também para
concretiza-los.
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