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UMA NOTA SOBRE A DIALETICA
(1960)*

Herbert Marcuse

Traducdo de Inara Luisa Marin

Este livro foi escrito na esperanca de que faria uma pequena
contribuicio para o renascimento, ndo de Hegel, mas de uma
faculdade mental que corre o risco de ser destruida: o poder do
pensamento negativo. Como Hegel define: “O pensamento é, de fato,
essencialmente, a negacio daquilo que esta imediatamente diante de
nos”. O que ele quer dizer com “negagdo”, a categoria central da
dialética?

Mesmo os conceitos mais abstratos e metafisicos de Hegel estio
saturados com experiéncia — experiéncia de um mundo em que o
irrazoavel torna-se razoavel e, como tal, determina os fatos; em que a
falta de liberdade é a condicao da liberdade, e a guerra a garantia da
paz. Este mundo se contradiz. O senso comum e a ciéncia purgam-se
desta contradi¢do; mas o pensamento fillosofico comeca com o
reconhecimento de que os fatos nio correspondem aos conceitos
impostos pelo senso comum e pela razio cientifica — em suma, com a
recusa em aceitd-los. Na medida em que esses conceitos
desconsideram as contradi¢oes fatais que compdem a realidade, eles

* Prefécio escrito por Marcuse em 1960 para o seu livro Razdo e revolugdo:
Hegel e o advento da teoria social (publicado pela primeira vez em 1941).
[N.T.]



abstraem do proprio processo da realidade. A negacio que a dialética
aplica a eles ndo é somente uma critica de uma logica conformista, que
nega a realidade das contradigdes; é também uma critica da situacdo
dada nas suas proprias bases — do sistema estabelecido de vida, que
nega suas proprias promessas e potencialidades.

Hoje, este modo dialético de pensamento é alheio a todo o
universo estabelecido do discurso e da agdo. Ele parece pertencer ao
passado e ser refutado pelas conquistas da civilizagdo tecnologica. A
realidade estabelecida parece promissora e produtiva o suficiente para
repelir ou absorver todas as alternativas. Assim, a aceitagdo — e
mesmo afirmacdo — desta realidade parece ser o tUnico principio
metodologico razoavel. Além disso, ela ndo impede nem a critica, nem
a mudanga; pelo contrario, a insisténcia sobre o carater dinamico do
status quo, em suas constantes “revolugdes”, € um dos suportes mais
fortes para esta atitude. No entanto, esta dinamica parece operar sem
parar dentro do mesmo quadro da vida: simplificando em vez de
abolindo a dominacdo do homem, tanto pelo homem quanto pelos
produtos de seu trabalho. O progresso se torna quantitativo e tende a
atrasar indefinidamente a mudanca da quantidade para a qualidade,
ou seja, o surgimento de novos modos de existéncia com novas
formas de razéo e liberdade.

O poder do pensamento negativo é a forca motriz do
pensamento dialético, usado como uma ferramenta para analisar o
mundo dos fatos em termos de sua inadequacio interna. Escolho esta
formulacio vaga e nao cientifica a fim de agucar o contraste entre o
pensamento dialético e ndo dialético. “Inadequacio” implica um juizo
de valor. O pensamento dialético invalida a oposi¢do a priori de valor e
fato ao compreender todos os fatos como estagios de um unico
processo — um processo no qual sujeito e objeto estdo tdo juntos que a
verdade so pode ser determinada dentro da totalidade sujeito-objeto.
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Todos os fatos encarnam o conhecedor, bem como o executor; eles
constantemente traduzem o passado para o presente. Os objetos,
assim, “contém” a subjetividade em sua propria estrutura.

Agora, o que (ou quem) é esta subjetividade que, em um sentido
literal, constitui o mundo objetivo? Hegel responde com uma série de
termos que denotam o sujeito em suas diversas manifestagdes:
Pensamento, Razao, Espirito, Ideia. Na medida em que ndo temos mais
o acesso fluente a estes conceitos que os séculos XVII e XIX ainda
tinham, vou tentar esbocar a concep¢do de Hegel em termos mais
familiares.

Nio € “real” nada que ndo se sustente na existéncia, em uma
luta de vida e morte com as situacoes e condicoes de sua existéncia. A
luta pode ser cega ou mesmo inconsciente, como na matéria
inorganica; pode ser consciente e concertada, tal como a luta da
humanidade com suas proprias condi¢des e com as da natureza. A
realidade é o resultado constantemente renovado do processo de
existéncia, o processo, consciente ou inconsciente, em que “aquilo que
é” se torna “diferente de si mesmo”; e identidade é apenas a negacio
continua da existéncia inadequada, o sujeito mantendo-se em ser
outro que si mesmo. Cada realidade, portanto, é uma realizagdo — um
desenvolvimento da “subjetividade”. A tdltima “vem a si” na histéria,
onde o desenvolvimento tem um contetdo racional; Hegel define isso
como “progresso na consciéncia da liberdade”.

Mais uma vez um juizo de valor — e desta vez um juizo de valor
imposto sobre 0 mundo como um todo. Mas a liberdade é para Hegel
uma categoria ontologica: significa ser ndo um mero objeto, mas o
sujeito da sua existéncia, ndo sucumbindo as condicOes externas, mas
transformando a factualidade em realizacdo. Esta transformacio é,
segundo Hegel, a energia da natureza e da histéria, a estrutura interna
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de todo o ser! Pode-se ser tentado a zombar dessa ideia, mas deve-se
estar ciente de suas implicacoes.

O pensamento dialético comeca com a experiéncia de que o
mundo nao ¢ livre; isto é, que o homem e a natureza existem em
condi¢des de alienagio, existem como “outros do que eles sdo”.
Qualquer modo de pensamento que exclua essa contradicio de sua
logica é uma falsa logica. O pensamento “corresponde” a realidade
somente quando transforma a realidade pela compreensio da sua
estrutura contraditéria. Aqui o principio do movimento dialético
impele o pensamento para além dos limites da filosofia. Pois
compreender a realidade significa compreender como as coisas
realmente sdo, e isto por sua vez significa rejeitar a sua simples
factualidade. Rejeicio é o processo de pensamento assim como de
acdo. Enquanto o método cientifico leva da experiéncia imediata das
coisas a sua estrutura matematica-logica, o pensamento filosofico leva
da experiéncia imediata da existéncia a sua estrutura histérica: o
principio da liberdade.

A liberdade é a mais intima dindmica da existéncia, e o proprio
processo de existéncia num mundo sem liberdade é “a negagdo
continua do que ameaca a negar [ aufheben] a liberdade”. A liberdade,
portanto, é essencialmente negativa: existéncia é ao mesmo tempo
alienacdo e o processo pelo qual o sujeito vem a si mesmo ao
compreender e dominar a alienacdo. Para a historia da humanidade,
isso significa realizacdo de um “estado do mundo”, no qual o individuo
persiste em harmonia inseparavel com o todo, e em que as condicoes e
as relacdes de seu mundo “ndo possuem qualquer objetividade
essencial independente do individuo”. Quanto a perspectiva de atingir
tal estado, Hegel era pessimista: o elemento de reconciliagio com a
situacio estabelecida das coisas, tio forte em sua obra, parece
decorrer, em grande medida, deste pessimismo — ou, se preferirem,
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desse realismo. A liberdade é relegada para o reino do pensamento
puro, a Ideia Absoluta. Idealismo por falta de opgio: Hegel
compartilha esse destino com a tradigo filosofica principal.

O pensamento dialético torna-se assim negativo em si mesmo.
Sua funcdo é quebrar a autosseguranca e autossatisfagio do senso
comum, para minar a sinistra confianga no poder e na linguagem dos
fatos, para demonstrar que a falta de liberdade esta tdo no nucleo das
coisas que o desenvolvimento de suas contradi¢bes internas leva
necessariamente a mudanca qualitativa: a explosdo e a catastrofe da
situacdo estabelecida das coisas. Hegel vé a tarefa do conhecimento
como a de reconhecer o mundo como Razdo pela compreensdo de
todos os objetos de pensamento como elementos e aspectos de uma
totalidade que se torna um mundo consciente na histéria da
humanidade. A anélise dialética, em tltima instancia, tende a se tornar
a analise historica, em que a propria natureza aparece como parte e
estagio em sua propria histéria e na histéria da humanidade. O
progresso da cognicdo do senso comum para o conhecimento chega
em um mundo que € negativo em sua propria estrutura, porque aquilo
que é real se opde e nega as potencialidades inerentes em si —
potencialidades que buscam, elas mesmas, realizacdo. A razio é a
negacao do negativo.

Interpretacio daquilo-que-é em termos daquilo-que-ndo-é,
confrontaco dos fatos dados com os quais eles excluem - esta foi a
preocupacio da filosofia onde quer que a filosofia fosse mais do que
uma questdo de justificacdo ideologica ou exercicio mental. A funcao
libertadora da negacdo no pensamento filosofico depende do
reconhecimento de que a negagdo é um ato positivo: aquilo-que-é
repele aquilo-que-ndo-¢ e, ao fazé-lo, repele suas proprias
possibilidades reais. Consequentemente, expressar e definir aquilo-
que-¢é em seus proprios termos € distorcer e falsificar a realidade. A
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realidade é outra e mais do que aquela codificada na logica e
linguagem dos fatos. Aqui esta o link interno entre o pensamento
dialético e o esforco da literatura avant-garde: o esforco para romper o
poder dos fatos sobre a palavra, e falar uma lingua que nio é a lingua
daqueles que estabelecem, impdem, e se beneficiam dos fatos. Como o
poder dos fatos dados tende a se tornar totalitario, a absorver toda a
oposi¢io e a definir todo o universo do discurso, o esfor¢o de falar a
linguagem da contradi¢do parece cada vez mais irracional, obscuro,
artificial. A questdo ndo é a de uma influéncia direta ou indireta de
Hegel sobre a verdadeira avant-garde, embora isto seja evidente em
Mallarmé e Villiers de llsle-Adam, no surrealismo, em Brecht.
Linguagem dialética e poética se encontram, antes, em um terreno
comum.

O elemento comum é a busca de uma “linguagem auténtica” — a
linguagem da negacgdo como a Grande Recusa em aceitar as regras de
um jogo em que os dados sdo viciados. O ausente deve ser feito
presente porque a maior parte da verdade é o que esta ausente. Esta é

a declaracéo classica de Mallarmé:

“Je dis: une fleur! et, hors de l'oubli ma voix relégue aucun
contour, en tant que quelque chose d’autre que les calices sus,
musicalement se léve, idée méme et suave, I'absente de tous
bouquets™.

[Eu digo: uma flor! e, fora do esquecimento em que minha voz
expulsa todos contornos, diferente de qualquer florescer
conhecido, musicalmente sobe, ideia mesma e delicada, aquele
ausente de todos os buqués.]

Na linguagem auténtica, a palavra

“Nest pas I'expression d’une chose, mais I'absence de cette chose
[..] Le mot fait disparaitre les choses et nous impose le sentiment
d’'un manque universel et méme de son propre manque”
(Blanchot, M. “Le Paradoxe d’Aytré”, Les Temps Modernes 9, 1946,
p. 1580 ss.).
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[Nzo é a expressdo de uma coisa, mas sim a auséncia dessa coisa
{.} a palavra faz as coisas desaparecem e nos impde o sentimento
de uma falta universal e até mesmo de sua préprio falta.]

A poesia é, assim, o poder “de nier les choses” [de negar as
coisas] — o poder que Hegel afirma, paradoxalmente, para todo o
pensamento auténtico. Valéry afirma:

“La pensée est, en somme, le travail qui fait vivre en nous qui ce

nexiste pas” (P. Valéry, Euvres, vol. I, org. ]. Hytier, Bibliotheque
de la Pléiade 127. Paris: Gallimard, 1957, p. 1333).

[O pensamento é, em suma, o trabalho que faz viver em nés o que
nio existe].

Ele faz a pergunta retorica (ibid.: 966): “Que sommes-nous donc
sans le secours de ce qui n’existe pas?” [O que somos nos sem a ajuda
do que nio existe?].

Isto nio é “existencialismo”. E algo mais vital e mais
desesperado: o esfor¢o para contradizer a realidade em que toda a
logica e todo o discurso sdo falsos na medida em que sdo parte de um
todo mutilado. O vocabulario e a gramatica da linguagem da
contradicio continuam a ser aqueles do jogo (nfo ha outros), mas os
conceitos codificados na linguagem do jogo sdo redefinidos pela
relagdo deles mesmos com as suas “negacgdes determinadas”. Este
termo, que denota o principio que rege o pensamento dialético, pode
ser explicado apenas em uma interpretacdo textual da Ldgica de
Hegel. Aqui deve ser suficiente enfatizar que, em virtude deste
principio, a contradicdo dialética é distinta de toda a excéntrica e
pseudo-oposicdo, beatnik e hipsterismo. A negacéo é determinada se
refere a situacdo estabelecida aos fatores e forcas basicas que
contribuem para a sua destrutividade, bem como para as alternativas
possiveis para além do status quo. Na realidade humana, trata-se de

fatores e forcas historicas, e a negagio determinada é, em ultima

15



analise, uma negacido politica. Como tal, ela pode muito bem
encontrar auténtica expressao em linguagem nao politica, e tanto mais
quando toda a dimensdo da politica se torna uma parte integral do
status quo.

Logica dialética é logica critica: ela revela modos e contetidos de
pensamento que transcendem o padrio codificado de uso e validagio.
O pensamento dialético ndo inventa esses conteudos; eles teriam sido
obtidos com as nogdes na longa tradicio de pensamento e agdo. A
analise dialética simplesmente os reune e reativa; ela recupera
significados tabu e, assim, aparece quase como um retorno, ou melhor,
uma libertacdo consciente, do reprimido! Na medida em que o
universo de discurso estabelecido é o de um mundo sem liberdade, o
pensamento dialético é necessariamente destrutivo, e qualquer
libertagdo que ele pode trazer é uma libertacio no pensamento, na
teoria. No entanto, o divorcio entre o pensamento e a acgio, entre
teoria e pratica, € em si parte do mundo sem liberdade. Nenhum
pensamento e nenhuma teoria pode desfazé-lo; mas a teoria pode
ajudar a preparar o terreno para o seu possivel reencontro, e a
capacidade do pensamento de desenvolver uma logica e uma
linguagem da contradigdo é um pré-requisito para esta tarefa.

Em que, entdo, encontra-se o poder do pensamento negativo? O
pensamento dialético ndo impediu Hegel de desenvolver sua filosofia
em um sistema limpo e abrangente que, no final, acentua o positivo
enfaticamente. Acredito que é a propria ideia de Razdo que é o
elemento nio dialético na filosofia de Hegel. Esta ideia de Razdo
compreende tudo e, finalmente, absolve tudo, porque ela tem o seu
lugar e fungdo no todo, e o todo esta para além do bem e do mal, da
verdade e da falsidade. Pode até ser justificavel, tanto logica quanto
historicamente, definir a Razdo em termos que incluem escravidio, a
Inquisicao, o trabalho infantil, campos de concentragio, camaras de
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gas e preparacdo nuclear. Estas podem muito bem ter sido partes
integrantes dessa racionalidade que tem governado a historia
registrada da humanidade. Se é assim, a propria ideia de Razdo esta em
questio; revela-se como uma parte em vez do todo. Isso ndo significa
que a razdo abdica sua pretensdo de enfrentar a realidade com a
verdade sobre a realidade. Pelo contrario, quando a teoria marxiana
toma forma como uma critica da filosofia de Hegel, ela o faz em nome
da Razio. E consonante com o esfor¢o mais profundo do pensamento
de Hegel se sua propria filosofia é “cancelada”, ndo substituindo da
razao por padrdes extrarracionais, mas conduzindo a razio ela propria
a reconhecer o quanto ela ainda é irrazoavel, cega, vitima de forcas
ndo dominadas. A Razio, como o desenvolvimento e conhecimento
aplicado do homem - como “pensamento livre” - foi instrumental
para a criacgio do mundo em que vivemos. Ela também foi
instrumental para sustentar a injustica, a fadiga laboral e o sofrimento.
Mas a Razdo, e somente Razdo, contém o seu proprio corretivo.

Na Logica, que constitui a primeira parte de seu Sistema de
filosofia, Hegel antecipa quase literalmente a mensagem de Parsifal, de
Wagner: “a mao que inflige o ferimento é também a méo que o cura”
(Hegel, GW'F. The Logic of Hegel. Trad. W. Wallace. Oxford: Claredon
Press, 1895, p. 55). O contexto é a historia biblica da Queda do
Homem. O conhecimento pode ter causado o ferimento na existéncia
do homem, o crime e a culpa, mas a segunda inocéncia, a “segunda
harmonia”, s6 pode ser obtida a partir do conhecimento. A redencéo
nunca pode ser o trabalho de um “tolo ingénuo”. Contra os varios
obscurantistas que insistem no direito do irracional contra a razio, a
verdade do natural versus o intelecto, Hegel associa inseparavelmente
progresso na liberdade a progresso no pensamento, acio a teoria. Na
medida em que ele aceitou a forma historica especifica da Razdo
alcancada em seu tempo como a realidade da Razdo, o avanco para
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além desta forma de Razdo deve ser um avango da propria Razao; e
uma vez que o ajuste da Razdo a institui¢des sociais opressivas
perpetua a falta de liberdade, o progresso na liberdade depende do
pensamento tornar-se politico, na forma de uma teoria que demonstra
a negacdo como uma alternativa politica implicita na situagdo
historica. A “subversdo” materialista que Marx fez de Hegel, portanto,
nao foi uma mudanca de uma posicao filosofica para outra, nem da
filosofia a teoria social, mas sim um reconhecimento de que as formas
estabelecidas de vida estavam atingindo a fase de sua negacgdo
historica.

Esta etapa historica mudou a situacdo da filosofia e de todo o
pensamento cognitivo. A partir dessa etapa, todo o pensamento que
nio testemunha uma consciéncia da falsidade radical das formas de
vida estabelecidas é pensamento defeituoso. A abstragdo desta
condicdo onipresente niao é apenas imoral; é falsa. Pois a realidade
tornou-se realidade tecnologica, e o sujeito agora juntou-se com o
objeto tdo de perto que a nocdo de objeto inclui necessariamente o
sujeito. A abstragio da inter-relacio entre eles ndo leva mais a uma
realidade mais genuina, mas ao engano, porque mesmo nessa esfera o
proprio sujeito é, aparentemente, uma parte constitutiva do objeto
como cientificamente determinado. O sujeito que observa, que mede e
que calcula do método cientifico, e o sujeito da atividade diaria da vida,
ambos sdo expressdes da mesma subjetividade: 0 homem. No se faz
necessario esperar por Hiroshima para ter os olhos abertos para esta
identidade. E como sempre o foi, o sujeito que conquistou a matéria
sofre sob o peso morto da sua conquista. Aqueles que impdem e
direcionam essa conquista a tém usado para criar um mundo no qual
os confortos crescentes da vida e o poder onipresente do aparato
produtivo mantém o homem escravizado a situacdo vigente das
coisas. Aqueles grupos sociais que a teoria dialética identificou como
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as forgas da negacdo sdo derrotados ou reconciliados com o sistema
estabelecido. Ante ao poder dos fatos dados, o poder do pensamento
negativo encontra-se condenado.

Este poder dos fatos é um poder opressivo; é o poder do homem
sobre o homem, que aparece como condi¢do objetiva e racional.
Contra essa aparéncia, o pensamento continua a protestar em nome
da verdade. E em nome do fato, pois o fato supremo e universal é que
o status quo se perpetua através da constante ameaca de destruicio
atomica, através do desperdicio sem precedentes de recursos, por meio
de empobrecimento mental, e — por ultimo mas nido menos
importante — através de forca bruta. Estas sdo as contradi¢des nao
resolvidas. Elas definem cada fato singular e cada evento; elas
permeiam todo o universo do discurso e da agdo. Entdo, elas também
definem a logica das coisas: quer dizer, o modo de pensamento capaz
de perfurar a ideologia e de compreender a realidade em seu todo.
Nenhum método pode reivindicar o monopolio da cogni¢do, mas nao
parece auténtico nenhum método que nio reconhece que essas duas
proposi¢des sdo descrigdes significativas da nossa situagéo: “O todo é o

verdadeiro”, e o todo € falso.

Texto original: MARCUSE, Herbert. “A Note on Dialectics”. In: Reason and Revolution:
Hegel and the Rise of Social Theory. Boston, EUA: Beacon Press, 1960, p. vii-xvi.
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