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“CAPITALISMO COMO RELIGIAO”

Analise de um fragmento enigmatico
de Walter Benjamin

Roberto Carlos Conceicdo Porto’

RESUMO

Esta pesquisa analisa o fragmento “Capitalismo como religido”’, escrito
por Walter Benjamin em 1921, mas descoberto apenas em 1985. Inves-
tigam-se desde o contexto de sua formagao, que seria um trabalho
maior sobre a politica, até a realizagcdo de comentarios em nivel exe-
gético de seu conteudo, a partir dos rastros deixados por Benjamin,
tais como a indicagdo do capitalismo como “fendbmeno religioso’,
“sacerdotes da religido capitalista”, “culpa/divida’, a “casa do desespero”
e a ‘rede’. Como ¢ indicado ao longo do texto, privilegiam-se as pes-
quisas de Uwe Steiner, um dos principais intérpretes - e praticamente
desconhecido no Brasil - do fragmento, sem desprezar outros referen-
ciais, tais como Michael Lowy e Werner Hamacher. Este artigo € o
resultado parcial do primeiro capitulo de uma pesquisa de mestrado

em filosofia em andamento.

*Mestrando em filosofia na Universidade Federal do ABC. Contato: portoroberto-
carl@gmail.com
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“CAPITALISM AS RELIGION”

Analysis of an Enigmatic Fragment by Walter
Benjamin

ABSTRACT

This research analyzes the fragment “Capitalism as religion”, written by
Walter Benjamin in 1921, but only discovered in 1985. It is investigated
from the context of its formation, which would be a greater work on
politics, up to making exegetical commments on its content, from the
tracks left by Benjamin, such as the indication of capitalism as a “religi-
ous phenomenon’, “priests of the capitalist religion”, “guilt/debt”, the
“house of despair” and the “network”. As indicated throughout the text,
the research of Uwe Steiner, one of the main interpreters - and practi-
cally unknown in Brazil - is privileged, without neglecting other
references, such as Michael Lowy and Werner Hamacher. This article is
the partial result of the first chapter of an ongoing master's research in

philosophy.

KEYWORDS

Walter Benjamin, Capitalism as a religion, Uwe Steiner, Politics

284



Introducao

O “Capitalismo como religidao” talvez seja um dos textos
mais enigmaticos de Walter Benjamin. Redigido pelo fil6sofo e
critico berlinense em 1921, s6 foi descoberto por Rolf Tiedemann
e Hermann Schweppenhauser, os editores da obra benjaminiana
ap6s a morte de Theodor W. Adorno em 1969, em 1985. Extre-
mamente enigmatico, o que é esbocado nas proximas paginas é

uma tentativa de analise e interpretacdo do fragmento.

Para alcancar tal objetivo, analisar-se-a detalhadamente o
contexto de formagdo e o possivel plano da obra que Benjamin
teria em mente ao escrever o fragmento. Como sera argumen-
tado posteriormente — e praticamente desconhecido no Brasil -,
o0 ensaio “Capitalismo como religidao”, na forma como esta publi-

cado, é apenas uma parte do texto escrito por Benjamin.

Em seguida, dissertar-se-a4 sobre como o ponto de partida
de Benjamin, no ensaio, ¢ Max Weber, embora divirja deste. O
texto de Benjamin funciona, por vezes, como uma radicalizacio
das teses weberianas presentes em A ética protestante e o espirito
do capitalismo. A referéncia ao “sacerdocio da religido capita-
lista” é outro rastro da presenca das ideias do socidlogo de Hei-

delberg no fragmento do fil6sofo berlinense.

Como uma analise exegética, observar-se-a o que Benja-
min entende por “religido”, o funcionamento da “religido capita-
lista” e a critica aos “sacerdotes da religido capitalista” Freud,
Nietzsche e Marx, bem como sobre o conceito de “culpa/divida”
(Schuld), central no fragmento. Além disso, discutir-se-a se Ben-

jamin vé ou néo a possibilidade de superacdo dessa “religiao”.
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As principais referéncias para esta pesquisa sdo as pesqui-
sas de Uwe Steiner, um dos principais intérpretes do fragmento.
Com isto, outros importantes pesquisadores, como Michael
Lowy e Werner Hamacher, nio serdo descartados. O que aqui se
apresenta como artigo é o resultado preliminar de uma pesquisa
de mestrado em filosofia em desenvolvimento. Todas as tradu-

¢des do alemao para o portugués sao de nossa autoria.

Data e contexto de formacao do fragmento

Descoberto apenas em 1985 e publicado no sexto volume
dos Gesammelte Schriften (Escritos reunidos), o fragmento Kapi-
talismus als Religion (Capitalismo como religido), de somente
quatro paginas, permanece enigmatico. Apesar dos editores Rolf
Tiedemann e Hermann Schweppenhéuser (1991b: 690), e do pes-
quisador Uwe Steiner (2011: 167) — a partir do que demonstra a
lista de livros lidos de Benjamin (1991i: 447-448) — sugerirem que
o fragmento foi composto em meados de 1921, se o fragmento é
inspirado em Bloch, entdo sua provavel redacio é final de 1921,
como aponta Lowy (2014: 97; 2019: 11-12).

Como argumentara Steiner, pouco se sabe sobre o motivo
ou a intencdo de Benjamin ao escrever o fragmento. Tiedemann
e Schweppenhiuser se depararam com um ensaio fragmentado
(Steiner 2011: 167).

Os editores, contudo, o reproduziram de forma fragmenta-
ria (Tiedemann e Schweppenhauser 1991b: 690). Originalmente,
o ensaio era composto por trés partes. A primeira parte traz uma

pequena lista com indicagao bibliografica e algumas anotagdes.
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A segunda parte segue com apontamentos sob o titulo de “Geld
und Wetter (Zur Lesabéndio-Kritik)” [Dinheiro e clima (A res-
peito da critica a Lesabéndio)]. Entretanto, Tiedemann e
Schweppenhiuser optaram por ndo publicar esta primeira parte
do fragmento, indicando apenas sua existéncia no aparato de
notas (Steiner 2011: 167). “Dinheiro e clima” encontra-se apenas
no aparato de notas do quarto volume dos Escritos Reunidos, na
secdo de explicagdo sobre o livro Einbahnstrafie (Rua de méo
unica) (Steiner 2011: 167; Tiedemann e Schweppenhauser 1991b:
690; Rexroth 1991: 941). Tendo em vista que esse texto nunca foi
traduzido para o portugués e é desconhecido no Brasil, opta-se

por reproduzi-lo aqui:

Dinheiro e clima (a respeito da critica a Lesabéndio)

Chuva é o simbolo do infortinio do lado de cé.

A cortina perante o drama do fim do mundo

A expectativa atemorizante do sol

O olhar através do clima e do dinheiro

Em ambos nio ha movimento uninime

O estado mundial utépico sem clima

O proprio clima é um limite para a relacdo do ser
humano com o estado mundial apocaliptico (tempes-
tade), felicidade (sem clima, sem nuvens), o dinheiro
denota outro termo, ainda desconhecido.

Chuva, trovoada: desfile do fim do mundo. Eles se relaci-
onam a isso como um resfriado se relaciona a morte.
Dinheiro pertence a chuva, ndo ao sol.

O espago sem clima do puro evento planetario antes
disto: o clima que é o véu.
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»1

Dinheiro em Kubin em “O outro lado”™ é exatamente

como o clima (Benjamin 1991e: 941).?

Diversos aspectos de “Dinheiro e clima” encontram-se no
aforismo “Steuerberatung” (Conselho fiscal) de “Rua de méo
unica”, quase que citados literalmente, especialmente na segunda
parte (Steiner 2011: 167; Benjamin 1991d: 139). Ao falar da “santa
seriedade” (heiligen Ernst) do capitalismo que se expressaria nas
notas dos bancos, remete-se, sem divida, ao fragmento “Capita-
lismo como religiao” (Steiner 2011: 167; Benjamin 1991d: 139;
Benjamin 1991f: 102).

Segundo Steiner, o texto “integral” de “Capitalismo como
religido” é constituido de (1) uma série de indica¢des bibliograficas
(2) seguida por um apontamento e notas intitulados “Dinheiro e
clima” que, apos essa insercao, (3) segue o titulo que é dado ao frag-

mento e é a terceira parte propriamente dita (Steiner 2011: 167).°

1 “O outro lado” (Die Andere Seite) foi um romance escrito por Alfred Kubin em 1908 e
publicado em 1909.

2 “Geld und Wetter (Zur Lesabendio-Kritik)

Regen ist das Symbol des diesseitigen Mif3geschicks./ Der Vorhang vor dem Drama des Wel-
tunterganges / Die verdngstigende Erwartung der Sonne / Das Hindurchblicken durch Wetter
und Geld / Einsinnige Bewegung gibt es in beiden nicht / Der utopische Weltzustand ohne
Wetter / Das Wetter selbst eine Grenze fiir die Beziehung des Menschen zum apokalyptis-
chen Weltzustand (Unwetter), Seligkeit (ohne Wetter, wolkenlos), das Geld bezeichnet einen
andern, noch unbekannten Terminus. / Regen, Gewitter: Weltuntergangsparade. Sie verhal-
ten sich zu diesem wie ein Schnupfen zum Tode. / Geld gehort mit Regen, nicht etwa mit
Sonne zusammen. / Der wetterlose Raum des reinen planetarischen Geschehens vor dem:
Wetter der Schleier ist. / Geld bei Kubin in der ‘Anderen Seite’ genau wie Wetter.”

3 Tiedemann e Schweppenhiuser consideram o fragmento originario composto ape-
nas por duas partes: uma parte contém notas sem titulo que continuam com o titulo
“Dinheiro e clima” no verso da folha e a outra parte se inicia com o titulo “Capitalismo
como religido” (Tiedemann e Schweppenhauser 1991b: 690).

288



Ja em relacdo ao contexto em que o ensaio foi escrito,
“Dinheiro e clima” fazia parte de outro projeto de Benjamin, como o
subtitulo Zur Lesabéndio-Kritik (A respeito da critica a Lesabéndio) o
indica, pois ele planejava um trabalho maior sobre o romance “Lesa-
béndio”, do escritor Paul Scheerbart (Steiner 2011: 167-168).

Benjamin escreveu trés trabalhos sobre Scheerbart: uma
primeira e uma segunda critica a Lesabéndio assim
como, em francés, “une note sur Scheerbart”. Destas, ape-
nas a primeira e a terceira estdo conservadas. A
segunda, provavelmente a mais importante, era “o
grande e infelizmente perdido ensaio O verdadeiro
politico” [...], também nomeado por Benjamin de Prole-
gomena para a segunda critica a Lesabéndio ou a respeito
da nova critica a Lesabéndio (Tiedemann e Schweppe-
nhiuser 1991a: 1423).*

Benjamin comecara a se envolver com o romance Lesabén-
dio durante a Primeira Grande Guerra, periodo no qual surge sua
primeira critica ao romance (Steiner 2011: 168; Benjamin 1991d:
618-620).° Entretanto, Benjamin nunca emprega o titulo Erste
Lesabéndio-Kritik (Primeira critica a Lesabéndio), o que leva a
crer, segundo os editores, que o ensaio “Paul Scheerbart: Lesa-
béndio”, escrito provavelmente entre 1917 e 1919, seja a mencio-
nada “Primeira critica a Lesabéndio” (Tiedemann e
Schweppenhauser 1991a: 1423; Benjamin 1991d: 618-620).

4 “Benjamin hat drei Arbeiten iiber Scheerbart geschrieben: eine erste und eine zweite
Lesabendio-Kritik sowie, auf franzdsisch, ‘une note sur Paul Scheerbart’. Davon sind nur
die erste und dritte erhalten. Die zweite, wohl die wichtigste, war der ‘grofe, leider verlo-
rene Aufsatz Der wahre Politiker’ [...] von Benjamin auch Prolegomena zur zweiten
Lesabendio-Kritik oder zur neuen Lesabendio-Kritik genannt”.

5 Scholem lembra que foi ele quem despertou o interesse de Benjamin pelo romance
Lesabéndio (cf. Scholem 1997: 52).
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Ja o segundo ensaio sobre Scheerbart, Zweite Lesabéndio-
Kritik (Segunda critica a Lesabéndio), era o mais importante.
Como citado outrora, seu titulo original provavelmente seria Der
wahre Politiker (O verdadeiro politico), mas também é citado por
Benjamin como Prolegomena zur zweiten Lesabéndio-Kritik (Pro-
legomena para a segunda critica a Lesabéndio) ou Neue Lesa-
béndio-Kritik (Nova critica a Lesabéndio) (Tiedemann e
Schweppenhiuser 1991a: 1423).

Infelizmente perdido, o ensaio “O verdadeiro politico” de
Benjamin se insere em um contexto mais amplo do que a critica
ao romance de Scheerbart. Por ocasido de seu doutoramento na
universidade de Bern, Suica, em 1919, Benjamin conhecera pes-
soalmente Ernst Bloch e lera, um ano antes, seu livro Geist der
Utopie (O espirito da utopia). O livro e as conversas com Bloch
levaram Benjamin a querer aprofundar-se no conceito e signifi-
cado de “politica” (Steiner 2011: 168; 2016: 46).

Benjamin realizara, entdo, uma resenha do livro de Bloch,
na qual é possivel que ele tenha apresentado o seu conceito de
politica. No entanto, assim como “O verdadeiro politico”, esse
texto também se perdeu (Steiner 2011: 168). Como lembra Steiner,
se ja nao é mais possivel descobrir como Benjamin definiu
“politica” naquela resenha, sabe-se, a0 menos, que Bloch o ajudou
a rejeitar intensamente o significado politico de uma teocracia,
como consta no “Theologisch-politisches Fragment” (Fragmento
teologico-politico) (Steiner 2016: 47; cf. Benjamin 1991c: 203).

O ensaio sobre “O verdadeiro politico” seria constituido de
trés partes: (1) uma reflexdo sob o titulo de Der wahre Politiker

(O verdadeiro politico); (2) um estudo sob o titulo de Die wahre
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Politik (A verdadeira politica) com dois capitulos: Abbau der
Gewalt (Dissolugdo/decomposi¢do da violéncia), possivelmente
igual a Kritik der Gewalt (Critica da violéncia), e Teleologie ohne
Endzweck (Teleologia sem finalidade final); (3) uma critica filo-
sofica ao romance de Scheerbart (Steiner 2011: 168; 2016: 57).
Isso demonstra, entdo, que o fragmento “Capitalismo como reli-
gidao” deve ser lido, pelo menos, dentro do contexto de outros
dois importantes ensaios de Benjamin: “Critica da violéncia” e

“Fragmento teoldgico-politico” (Steiner 2011: 168; 2016: 57).

Max Weber como ponto de partida

Pelo inicio do fragmento, é nitido que o ponto de partida
do ensaio é a sociologia da religido de Max Weber, especifica-
mente o polémico livro Die protestantische Ethik und der Geist
des Kapitalismus (A ética protestante e o espirito do capitalismo),
ja que Weber é citado por Benjamin no primeiro paragrafo (Ben-
jamin 1991g: 100). Contudo, para esta pesquisa, apesar de ter
Weber como parceiro de didlogo, Benjamin tomara uma direcdo
diferente da seguida pelo socidlogo de Heidelberg. A fim de dife-

rencia-las, convém comentar alguns aspectos da teoria weberiana.

O ponto de partida das pesquisas weberianas é o capita-
lismo (cf. Schluchter 1979: 15). Prova disso é sua primeira publi-
cagdo, Zur Geschichte der Handelsgesellschaften im Mittelalter (A
respeito da historia das associa¢des comerciais na Idade Média),
em 1889 (Schluchter 1979: 15). As reflexdes de Weber sobre o
capitalismo ainda mudariam muito. Por exemplo, na famosa

“Vorbemerkung” (Nota preliminar) de 1920, que antecede o
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estudo sobre a ética protestante e o espirito do capitalismo,
Weber constata um desenvolvimento racional especifico que s6
o ocidente conheceu: a racionalizacio da vida, da ciéncia, da arte,
do Estado, do direito e do proprio sistema capitalista (Weber
1988a: 1-16). Passou a interessar-lhe, entdo, o que constitui a
especificidade do ocidente, principalmente em seu aspecto eco-

noémico e social: a racionalizacio (Schluchter 1988: 13; 1979: 18).

Para compreender a especificidade do ocidente, que resulta
na racionalizacdo da vida, Weber emprega dois métodos de pes-
quisa: a perspectiva historico-desenvolvimentista e a comparativa
(Sell 2014: 14-15). A partir da analise em perspectiva historico-
desenvolvimentista, é possivel delimitar melhor a compreensao

weberiana do capitalismo em sua génese e desenvolvimento.

Weber considerava o capitalismo um fenémeno historico-
universal. Mas nem sempre fora assim (Schluchter 2014: 125). De
acordo com Schluchter, em 1908, Weber profere uma palestra sobre
o capitalismo na Antiguidade, diferenciando o capitalismo antigo
do moderno (Schluchter 2014: 126). A principal diferenca con-
centra-se na base de trabalho (Schluchter 2014: 126), pois o capita-
lismo moderno se baseia na “organizacio racional-capitalista de
trabalho (formal) livre” [rational-kapitalistische Organisation von
(formell) freier Arbeit], ou seja, a empresa capitalista é orientada
para o mercado com trabalho livre, sendo necessaria a organizacao
racional deste “trabalho contratual” (vertraglicher Arbeit). A isto,
segue-se a separacio entre empresa (Betrieb) e economia doméstica
(Haushalt). Por fim, o trabalho assalariado e ndo a escravidao (Sch-
luchter 2014: 126-127; Weber 1988a: 7-10; Berger 2014: 72-73).
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Weber percebeu que ainda faltava uma disposi¢do, uma
mentalidade, que permitiria o surgimento do capitalismo
moderno. E é ai que entram em cena seus estudos sobre o protes-
tantismo ascético (Schluchter 2014: 128). Como Weber indica em
seu trabalho, ele nio fora o primeiro a notar um vinculo entre o
capitalismo moderno e o protestantismo. A principal diferenca de
sua analise é como ela é realizada (Schluchter 2014: 90).

Segundo Schluchter, Weber analisa “a relacdo causal entre a
ética vivida do protestantismo ascético e o espirito do capitalismo
moderno. A vivéncia ética do protestantismo é o elemento econo-
micamente relevante” (Schluchter 2014: 102), ou seja, o calvinismo
¢é o fendmeno parcial do protestantismo ascético e o espirito do
capitalismo moderno é o fenémeno parcial dessa conduta de vida

burguesa originada da reforma protestante (Schluchter 2014: 102).

Com a doutrina calvinista da predestinagdo, cria-se um
abismo entre Deus e o fiel. Weber liga a isto, entdo, a doutrina da
“comprovacdo” (Bewdhrung). Os eleitos sdo aqueles que “dao
provas” (bewdhren) constantes de sua eleicdo, agindo na terra
como um “instrumento” (Werkzeug) divino para a gloria de Deus
(Schluchter 2014: 103-104; Weber 1988b: 93-94, 110, 125).

Ja na primeira versao das pesquisas (1904-1905), Weber teve
de deparar-se com diversas criticas, sendo as primeiras ja em
1906. Weber diz que rejeita a tese tola que a Reforma sozinha
tenha criado o espirito do capitalismo ou o proprio capitalismo, ja
que formas econdmicas capitalistas sdo mais antigas do que ela
(cf. Weber 1982: 28). O estudo de Weber, como afirmara o préprio
Weber, nédo tem por tese que o capitalismo moderno originar-se-

ia da reforma protestante, mas que ha uma relagio entre a ética
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do protestantismo ascético e a origem do espirito profissional do
capitalismo moderno (Schluchter 2014: 93; 1980: 29-30).°

O capitalismo como “fenémeno essencialmente reli-
gioso” e suas caracteristicas

Benjamin inicia a ultima parte do fragmento com o titulo
“Capitalismo como religidao” e segue com a afirmacio de que
deve-se ver no capitalismo uma religido (Benjamin 1991g: 100).
Provavelmente, Benjamin tomara a expressao de Bloch, do livro
Thomas Miinzer als Theologe der Revolution (Thomas Miinzer
como tedlogo da revolucéo), de 1921 (Lowy 2014: 96-97; 2019: 11-
12). Segundo Bloch, discutindo a ética religiosa no mundo de

acordo com Lutero e Calvino,

a consciéncia religiosa viu a tensdo entre o estado de
pecado e o estado original removida com uma dialética
que, finalmente, ndo era mero mau uso, mas perfeita
apostasia do cristianismo, verdadeiramente elementos
de uma nova “religido™ o capitalismo inaugurado como
religifio e verdadeira igreja de Satanas (Bloch 1921: 170).

Sabe-se com precisdo que Benjamin lera este livro de Bloch

porque ele assim o diz a Scholem em uma carta de novembro de

6 Weber emprega a palavra “Wahlverwandtschaften” (afinidades eletivas), termo da
alquimia resgatado por Goethe, para indicar essa relagdo profunda e intima entre o
espirito do capitalismo e a ética protestante (Lowy 2014: 26).

7 “Und das religiose Gewissen sah sich die Spannung zwischen Siindenstand und Urstind
mit einer Dialektik entzogen, die schlief3lich nicht blofSen Mif3brauch, sondern vollkom-
menen Abfall vom Christentum, ja Elemente einer neuen Religion’: des Kapitalismus als
Religion und wahrer Satanskirche inaugurierte”.
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1921 (Benjamin 1996: 212-213), citada por Léwy como prova de que
o fragmento foi redigido no final de 1921 (Lowy 2014: 97; 2019: 12).?

No fragmento, Benjamin também nao deixa explicita qual
concepgao de capitalismo norteia seu ensaio. Para Birger Priddat,
o capitalismo benjaminiano é o capitalismo marxista, que tam-
bém se encontraria em outros autores como Sorel, Bloch e
Lukacs (Priddat 2003b: 209).

E preciso lembrar, contudo, que Benjamin nio apenas fora
aluno de Georg Simmel em Berlim como sempre teve grande
estima por seus livros, como o ensaio sobre Goethe, por exemplo
(Steiner 1998: 153). Além disso, Benjamin toma os estudos de
Weber sobre o protestantismo e o capitalismo como ponto de
partida para o seu ensaio, o que pode indicar, entdo, que ele
poderia ter a concep¢ido de capitalismo do “circulo weberiano”

(Simmel, Brentano, Sombart, Weber) ao redigir seu fragmento.

Como demonstra Schluchter, para Simmel, o capitalismo
moderno é idéntico a economia monetaria. Para Brentano, o que
marca o espirito do capitalismo moderno é seu impulso aquisi-
tivo. Ja Sombart entende que o capitalismo moderno é resultado
do desenvolvimento da vida econémica europeia que remete a
um passado distante. Weber nao nega os tracos salientados por
esses autores, mas, para o sociologo de Heidelberg, eles confun-
dem o geral do capitalismo com o que é especifico do capitalismo

moderno. Como citado acima, Weber entende o capitalismo

8 Werner Hamacher sugere que Benjamin poderia ter “lancado” a expressio e Bloch
teria se apropriado dela. Contudo, se Benjamin a tomou de Bloch, entéo é provavel que
o fragmento seja do final de 1921 (Hamacher 2003: 92).

9 Em seu primeiro curriculo, Benjamin faz questio de destacar que foi aluno de Sim-
mel (Benjamin 1991h: 215).

295



moderno como resultado de uma racionalizacdo da vida econd-
mica e da ética do trabalho inspirado pela ética ascética do calvi-
nismo (Schluchter 2014: 123-124).

Em Marx, como lembra Schluchter, o capitalismo é o
desenvolvimento econdémico e social do momento mais elevado
da sociedade, possibilitado pelo acimulo de capital, gerando
mais-valia (Schluchter 2014: 124). Fica aberto, portanto, em qual
das duas tendéncias Benjamin teria se apoiado, ou se em ambas,
ja que apesar de ainda ndo ter envolvimento com o marxismo a
época da redacdo do fragmento, dificilmente Benjamin nao

conheceria as ideias gerais de Marx.

Se o capitalismo pode ser considerado uma religido, Benja-
min o diz porque, provavelmente, entende por “religido” as
“assim chamadas religides”, ou seja, as grandes religides “histori-
cas”, tais como o judaismo, o cristianismo etc., e o capitalismo
serviria a satisfacdo das mesmas preocupacgdes, tormentos e
inquietacOes, que essas religides historicas davam resposta (cf.
Benjamin 1991g: 100).

Benjamin emprega o conceito “religiio” sem especificar
exatamente o que entende pelo termo. Segundo Jeanne Marie
Gagnebin, o vocabulo é empregado frequentemente no jovem
Benjamin, “mais tarde, porém, o vocabulo desaparece quase
totalmente, enquanto o tema da teologia assume uma importan-

cia crescente” (Gagnebin 2014: 188).

Provavelmente, a compreensido do que seja religido em
Benjamin vem de seu antigo professor, o neokantiano Hermann
Cohen (Soosten 2003: 133; Hamacher 2003: 82; Menninghaus
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2015: 18-20). Em Ethik des reinen Willens (Etica da vontade pura),
Cohen argumenta que o que diferencia a religido do mito é a
possibilidade de redencao (Erlosung) (cf. Cohen 1981: 365-366).
“O conceito fundamental, que forma o verdadeiro cerne do des-
tino, temos de reconhecer no conceito de culpa” (Cohen 1981:
361)." Para Cohen, no mito estdo incluidas a culpa e a inflexibili-
dade do destino, transmitidas as futuras gera¢des humanas como
uma “sucessdo” (Abfolge). O mito é prisioneiro da fé no destino
inflexivel, gerando culpa. O mito ndo pode oferecer esperanca de
redengéo, pois esta é uma possibilidade apenas da religiao (Soos-
ten 2003: 133; Hamacher 2003: 82; Cohen 1981: 365-366).

E por isso que, em seguida, Benjamin se refere ao capita-
lismo como uma “religido puramente cultual” (Benjamin 1991g:
100),"" ou seja, ndo é uma religido stricto sensu, contudo, nio
deixa de ser um fenémeno religioso (cfBenjamin 1991g: 100),
uma vez que nio possibilita a reden¢ido, mas a “universaliza¢io

da culpa” (Benjamin 1991g: 100).

Alguns anos antes, em um texto intitulado “Schicksal und
Charakter” (Destino e carater), datado provavelmente de 1919,
Benjamin fala sobre o carater “pagdo” (heidnisch) desse “impre-
visivel desencadeamento de culpa e expia¢do” (Benjamin 1991a:
175),” ou seja, “tanto Benjamin como Cohen veem o desencadea-

mento imprevisivel de culpa e expiacdo como pagdo e, assim,

10 “Den Grundbegriff, der den eigentlichen Kern des Schicksals bildet, haben wir in dem
Begriff der Schuld zu erkennen”.
11 “Eine reine Kultreligion”

12 Tiedemann e Schweppenhiuser o datam entre setembro e novembro de 1919, em
Lugano, durante as férias de Benjamin (cf. Tiedemann e Schweppenhéuser 1991a: 940).

13 “Indem die heidnisch unabsehbare Verkettung von Schuld und Siihne”.
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como pré-religioso e proto-ético” (Hamacher 2002: 83)."* E com
este sentido que, no final do fragmento, Benjamin diz que contri-
bui para o reconhecimento de ver o capitalismo como religido o
fato de o paganismo original ter se interessado mais pelo aspecto

pratico do que moral da religido (Benjamin 1991g: 103).

Benjamin elenca quatro caracteristicas da “religido capita-
lista”: (1) o capitalismo é uma religido puramente cultual; (2) o
culto dura permanentemente; (3) o capitalismo é “culpabilizante”
(verschuldend); (4) o Deus da religido capitalista esta oculto e s6
pode ser invocado no zénite de sua culpabilizacio (Verschuldung)
(Benjamin 1991g: 100-101).

Como discutido anteriormente, Benjamin se refere ao capi-
talismo como uma “religido puramente cultual” porque o capita-
lismo nao se encaixa completamente em sua compreensdo do
que seria uma religido. Mais do que “religido”, a ideia central é a
de “culto” (Reschke 1992: 319). Assim, fica aberta a possibilidade
se o capitalismo pode ser ou ndo uma “verdadeira religido” (Stei-
ner 2011: 169).” Além disso, segundo Gagnebin, a ideia benjami-
niana de “culto” da “religido capitalista” se baseia em Georg
Simmel (Gagnebin 2014: 189). Em sua Philosophie des Geldes
(Filosofia do dinheiro), Simmel demonstra como o valor de uma
pessoa era constituido a partir de valores ndo apenas ideais, mas

também materiais, partindo do conceito de “ Wergeld”, uma inde-

14 “Sowohl Benjamin wie Cohen sehen die unabsehbare Verkettung von Schuld und
Siihne als heidnisch und also als vorreligios und proto-ethisch an”.

15 Priddat analisa a simbologia mencionada por Benjamin entre as imagens dos santos
e as imagens nas cédulas bancarias e constata diversos significados, especialmente rela-
cionados a prosperidade, fertilidade, sorte (cf. Priddat 2003a: 19-34). Contudo, o mais
provavel é que Benjamin veja uma “esséncia religiosa” na economia capitalista
moderna. Cf. abaixo.
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nizacdo paga por homicidio no antigo direito germanico (Steiner
2003: 42; 2011: 169; 2017: 32; Simmel 1958: 387ss).'®

Segundo Steiner, Simmel observa o funcionamento cultico
das sociedades arcaicas até seu “desenvolvimento” em diferenci-
acOes funcionais na modernidade, encontrando no dinheiro a
ambivaléncia da “liberdade de”, mas nao a “liberdade para” (Stei-
ner 2003: 42; 2011: 169-170; 2017: 32-33; Simmel 1958: 549ss).

Benjamin teria visto, entao,

o carater genuinamente cultico e néo livre da economia
monetaria capitalista [...], que ele vé moldada através da
relacdo originaria entre dinheiro e culpa, em cujo sinal a
economia moderna se submete ao padrdo arcaico da
retribuico [ Vergeltung] (Steiner 2011: 170)."

Ainda de acordo com Steiner,

com as palavras-chave “Wergeld” e “Thesaurus de boas
obras”, o fragmento lembra, ao mesmo tempo, do com-
plexo de imaginacdes econdmicas e sacro-juridicas, com
o qual culpa e dinheiro estdo ligados desde os tempos
primordiais (Steiner 2017: 31)."

Em uma anilise filologica, Steiner demonstra como “Geld”

(dinheiro) deriva de “gelten” (valer, ser valido, estar em vigor),

16 Também em um ensaio de 1896, intitulado “O dinheiro e a cultura moderna”, Sim-
mel, assim como Benjamin, parece tentar compreender o capitalismo tardio via teoria
da cultura.

17 “Der genuin unfreie, kultische Charakter der kapitalistischen Geldwirtschaft (...), daf§
er sie durch den urspriinglichen Zusammenhang von Geld und Schuld geprigt sieht, in
dessen Zeichen sich die moderne Okonomie dem archaischen Muster der Vergeltung
unterwirft” (cf. Steiner 2003: 42; 2017: 33).

18 “Mit den Stichworten ‘Wergeld’ und ‘Thesaurus der guten Werke’ erinnert das Frag-
ment den zugleich 6konomischen und sakral-rechtlichen Komplex von Vorstellungen, mit
denen Schuld und Geld seit Urzeiten verbunden sind’ (cf. Steiner 2003: 41).

299



no sentido de “pagar”. Originalmente, tratava-se de uma divida
em relacdo a divindade, paga com uma oferta para libertar-se de
uma divida ou para alcangar algum favor. No paganismo, “kelt”
designava o culto pagao e dai é incorporado no vocabulario cris-
tao. “Geld” passa a significar o proprio culto, a propria divindade.
Uma prova desse uso religioso de “Geld” e “gelten” estaria na
vida juridica antiga do antigo direito germéanico, com o “Wer-
geld” (Steiner 2017: 31-32; 2003: 41).

Todos esses aspectos “pagaos” da religido capitalista pura-
mente cultual fazem com que o utilitarismo ganhe uma colora-
c¢éo religiosa (cf. Benjamin 1991g: 100), pois

o capitalismo é uma religido puramente cultual, talvez a
mais extrema que ja existiu. Nele tudo tem significado
imediato apenas na relacio com o culto; ele ndo conhece

nenhuma dogmatica especial, nenhuma teologia' (Ben-
jamin 1991g: 100).%

William Rasch sugere que, ao defender que a religido capi-
talista ndo tenha uma dogmatica ou teologia e que tudo tenha
sentido apenas em relacdo ao culto do capital, Benjamin estaria
radicalizando uma antiga tese de Weber. Se o socidlogo de Hei-
delberg argumentara que no calvinismo a salvacdo é apenas para
os eleitos que ddo provas constantes de sua eleicdo, sendo inu-

teis prédicas, sacramentos e a propria morte redentora de Cristo

19 Norbert Bolz sugere, com isso, que Benjamin atacaria o capitalismo em sua expres-
sdo cultural e ndo apenas a meramente econémica (cf. Bolz 2003: 194-199; 1992: 24-37).
20 “Ist der Kapitalismus eine reine Kultreligion, vielleicht die extremste, die es je gegeben
hat. Es hat in ihm alles nur unmittelbar mit Beziehung auf den Kultus Bedeutung, er
kennt keine spezielle Dogmatik, keine Theologie”.
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(Weber 1988b: 93-94),”" a religido capitalista puramente cultual ja
nao tem nenhuma teologia ou dogmatica: todos estdo na mesma
comunidade e ndo podem escapar do culto ao capital que, como
dissera Weber, é o destino que controla a vida de todos. A pala-
vra utilizada por Benjamin, “Ausweglosigkeit”, “a condi¢do de
estar sem saida”, indicaria isso (Rasch 2003: 255-257).* Assim
como o protestante ascético acreditara agir, com sua ética vocaci-
onal/profissional, “para a maior gloria de Deus”, assim também a

aquisi¢ao de dinheiro se tornou culto ao divino (Steiner 2011: 170).

A segunda caracteristica da religido capitalista puramente
cultual esta ligada a primeira: a duracdo permanente do culto
(Benjamin 1991g: 100). Provavelmente, aqui também Simmel é a
fonte da inspiracdo benjaminiana (Steiner 2011: 170). Segundo
Simmel, a experiéncia do tempo da modernidade é marcada pela
“condigdo da falta de tempo”, “atemporalidade” (Zeitlosigkeit).
Apoiando-se no “eterno retorno” nietzschiano, entende o pre-
sente como um “eterno presente” (ewige Gegenwart). O presente
ndo pode ser estendido a um conceito abstrato de tempo, mas
apenas a um acontecimento variavel. Isto faz com que o conceito
de “tempo” e de “presente” estejam relacionados a uma experién-
cia psicolégica e nio apenas a algo objetivo. O dinheiro e a eco-

nomia monetaria se tornam, entdo, o lugar privilegiado do ciclo

21 Weber chama a doutrina da predestinagio calvinista de “desumanidade patética”
(pathetische Unmenschlichkeit) (cf. Ibid.: 93).

22 Weber enxergara no protestantismo ascético uma racionalizagdo da conduta de
vida que eliminara qualquer tipo de magia, gerando a “desmagizacio do mundo” (Ent-
zauberung der Welt) (Weber 1988b: 93-94-114-117; 1988c: 512-513). De fato, ele
localizara na ética da vocacdo/profissdo calvinista uma caracteristica inerentemente
utilitarista (cf. Weber 1988b: 101-102), que Benjamin encontra também na “religido”
capitalista (Benjamin 1991g: 100, 103).
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que reflete um eterno retorno, que faz com que a vida e a vivéncia
humana moderna experimentem o tempo moderno como atempo-
ral (Lichtblau 2019: 101-110, especialmente 101-103, 105, 110).

Impossivel fugir do culto capitalista e sendo de perma-
nente duragio, o capitalismo é, entdo, um culto “sans réve et sans
merci” (sem sonho e sem misericordia)” (cf. Benjamin 1991g:
100). Provavelmente, trata-se de um erro de redacéo, pois a frase
de uso corrente em francés, possivelmente referindo-se ao com-
bate aos infiéis na Idade Média, é “sans tréve et sans merci’ (sem
trégua e sem misericordia) (Steiner 2011: 170; 2003: 285 [nota
25]; 2017: 33).” Lowy argumenta que trata-se de uma retomada
quase literal de Weber, uma vez que, para o sociélogo de Heidel-
berg, a conduta de vida metodica e a disciplina na ética vocacio-
nal/profissional ¢é realizada sem descanso, piedade e de forma
continua (Lowy 2014: 100; 2019: 17).

O culto capitalista suspende o efeito que diferencia o “dia
util” (Wochentag) do “dia festivo” (Festtag), fazendo com que
todo dia seja uma celebragcdo pomposa do culto do capital (Stei-
ner 2011: 170; Benjamin 1991g: 100). Como observou Hamacher,
provavelmente Benjamin teria em mente o “relaxamento para-
doxal de um domingo morto” de Bloch (Hamacher 2003: 90ss;
Bloch 1921: 169).* “Domingo morto” em contraposicio ao
“domingo da vida” (Sonntag des Lebens) de Hegel que, na filoso-
fia hegeliana, indica a chegada da histéria ao seu fim. Assim

também a “religido capitalista” (Hamacher 2003: 92).

23 Cf. a nota de Lowy na traducéo do ensaio de Nélio Schneider publicado em portu-
gués (Benjamin 2013: 22).

24 “Paradoxe Entspannung eines toten Sonntags”.
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Ha, contudo, um paradoxo. Se o “domingo da vida” se
basearia na antiga tradi¢do judaica sabatica, em que Deus des-
cansa de suas obras no sétimo dia, na “religido capitalista”, o
domingo da vida se tornou um “domingo morto”. Nela, o traba-
lho e a producéo, no fim, ndo chegardo ao descanso, mas a pro-
ducdo do sempre igual, visando seu aumento (Hamacher 2003:
92-93). “O dia festivo em permanéncia consiste no esforco ritual
de celebrar como um dia festivo este mesmo dia festivo mais

uma vez e simultaneamente” (Hamacher 2003: 93).%

A isto se liga a terceira e principal caracteristica da “religido
capitalista”: seu culto é “culpabilizante” (verschuldend) (Benjamin
1991g: 100). Em sua analise da histéria da culpa, Hamacher identi-
fica ja em Anaximandro (cerca de VI a.C.), a partir da transmissao
de Simplicio, a relagdo entre “tempo” e “culpa”. Segundo o filésofo
pré-socratico, todas as coisas tém sua origem e fim determinados
a partir da lei de necessidade (Hamacher 2003: 77). Hamacher cita
uma traducio de Anaximandro realizada pelo jovem Nietzsche, do
ensaio Die Philosophie im tragischen Zeitalter der Griechen (A filo-
sofia na era tragica dos gregos), de 1873: “pois eles tém de pagar
peniténcia e serem julgados por sua injustica, de acordo com a
ordem do tempo” (Hamacher 2003: 77).%

Em Anaximandro, segundo Hamacher, o “arranjo” (Anord-
nung) temporal impde a origem e o fim de todas as coisas segundo

a lei de “culpabilizagio” (Verschuldung) e “punigdo” (Strafe),

25 “Der Festtag in Permanenz besteht in der rituellen Anstrebung, diesen selben Festtag
immer noch einmal und gleichzeitig als einen festlichen zu feiern”.

26 Hamacher nio indica a referéncia em Nietzsche (cf. Nietzsche 1988: 818) (“Denn sie
miissen Bufe zahlen und fiir ihre Ungerechtigkeiten gerichtet werden, gemdf3 der Ord-
nung der Zeit”).
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fazendo com que a propria génese ja seja o tornar-se culpado, de
forma que chegar a seu fim ¢ uma maneira de expiacdo. O tempo
funciona, entdo, como 7déic (taxis), ou seja, um tipo de “estabele-
cimento do tempo” a partir do esquema de culpabilizacéo e retri-
buigdo (Vergeltung) (Hamacher 2003: 78). Essa “taxiologia”,
contudo, estd intimamente associada a uma “economia alternada
em uma economia doméstica invariavel da natureza” (Wech-
selwirtschaft in einem gleichbleibenden Haushalt der Natur). O
tempo é, assim, “o esquema da culpabilizacio e da retribuicio” (das

Schema von Verschuldung und Vergeltung) (Hamacher 2003: 78-79).

Desta maneira, “culpa” se transforma na principal catego-
ria da histéria. Para Hamacher, isto fica nitido no conceito grego
de &itiov (aition), “causa”, ndo no sentido mecanico do termo,
mas como “motivo”, “producio”, ou seja, ndo é apenas algo que
produz outro elemento, mas também, por exemplo, a culpa
moral, que é um estado que se relaciona a outra coisa posterior-
mente (Hamacher 2003: 80-81). A histdria se torna uma taxiolo-
gia, uma descricdo dos eventos como culpabilizacio. Entretanto,
segundo o proprio Hamacher, dificilmente Benjamin conheceria
essa teoria de Anaximandro, ja que Benjamin ndo o cita em sua
obra e seu contato mais proximo com esse autor se deu através
dos textos de Cohen, especialmente Religion der Vernunft aus
den Quellen des Judentums (Religido da razdo a partir das fontes
do judaismo), de 1918 (Hamacher 2003: 79ss).

Ja Priddat argumenta que o fragmento “Capitalismo como
religido” propde uma nova teologia da libertacdo. Contudo, nesta
teologia, é o ser humano que se liberta através de outro ser

humano. Para isso, o autor sugere que Benjamin teria se baseado
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nos excertos sobre Mill de Marx. A religido capitalista, segundo
Priddat, causa a “despotencializacio do ser humano” (Depotenti-
alisierung des Menschen) através da “culpa”, conceito central do
fragmento, que seria nada mais do que a versao teologica da
concepg¢ao marxista de alienacdo. A libertagido ocorre, entdo, ndo
por obra de algum deus, mas pelo proprio ser humano (Priddat
2003b: 209-233). A interpretacdo de Priddat é interessante, mas
dificilmente Benjamin conheceria os Mill-Exzerpten, além de ser

um fragmento do periodo pré-marxista da obra benjaminiana.

Como indica Gagnebin, o conceito de “culpa”, no frag-
mento “Capitalismo como religido”, vem de Nietzsche (Gagnebin
2014: 189). Steiner nota como Nietzsche, na Genealogie der Moral
(Genealogia da moral), observara como o conceito moral de
“culpa” (Schuld) tem sua origem no conceito material de “culpa/
divida” (Schuld) (Steiner 2011: 170). De fato, a palavra “Schuld”’
pode significar tanto “culpa” quanto “divida”, o que Benjamin
chama de “ambiguidade demoniaca deste conceito” (d@monische
Zweideutigkeit dieses Begriffs) (Benjamin 1991g: 102).

Segundo Kerger, para Nietzsche, o sentimento de culpa,
com seu dever de obrigacdo pessoal, origina-se da antiga relacéo
entre o credor e o devedor, sentido que se reflete no sentido da
culpa religiosa, moral e psicoldgica (Kerger 2011: 320). E um con-
ceito moral de culpa que se origina a partir de um conceito
material de dividas (Nietzsche 1999b: 297). Nietzsche se baseia na
tese de Rudolf Thering na qual, no direito romano, a relagao
entre credor e devedor é uma relacdo de poder contratual que
define o valor do ser humano, o que ja seria um tipo de seculari-

zacdo do termo original de culpa. Mesmo em Roma, a culpa
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juridica diante dos deuses seria, para Nietzsche, a fonte da cons-
ciéncia de culpa moral, alcangando no Deus cristdo seu apice
(Kerger 2011: 320; Nietzsche 1999b: 330).

A “religido capitalista” é, assim, o primeiro caso de um
culto que ndo expia, mas culpabiliza (cf. Benjamin 1991g: 100) a
fim de fazer da culpa um processo de culpabilizacdo universal
(Benjamin 1991g: 100). Isto demonstra que a “religido capitalista”
nao oferece possibilidade de redencao, apenas de culpabilizacao,
um dos motivos pelo qual a “religido capitalista” ndo é, a rigor,
uma religido, mas algo puramente cultual, uma estrutura que se
assemelha a religido, um parasita que devora seu hospedeiro e
assume suas caracteristicas (Benjamin 1991g: 102). Talvez por
isso o conceito de culpa de Benjamin ndo se baseie apenas em
Nietzsche, mas também em Cohen, na relacio mito-néo-
redenc¢do-destino-culpa-e-punicdo, analisado anteriormente
(Soosten 2003: 133; Hamacher 2003: 82; Menninghaus 2015: 18-
20; Cohen 1981: 361-365).”

A quarta caracteristica da “religido capitalista” é o oculta-
mento do seu deus (Benjamin 1991g: 100-101), o que Steiner
sugere ter sido inspirado no “Deus absconditus” da reforma protes-
tante (Steiner 1998: 160). Deus ndo apenas esta oculto como é inse-
rido completamente na culpabilizacdo. Tanto Hamacher quanto
Steiner consideram que esse quarto aspecto do culto capitalista se
refere a “soteriologia” desta “religiao”, isto é, a culpabilizagdo do

deus capitalista resulta na perda e possibilidade do estado de salva-

27 No ensaio “Critica da violéncia”, por exemplo, a violéncia mitica é apresentada
como herdeira da violéncia da tragédia grega (cf. Benjamin 1991b: 198), o que reforca
essa relacéo entre mito, culpa e capitalismo como religido.
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¢do, de redencdo do mundo e da consciéncia de culpa (Hamacher
2003: 96); é uma economia salvifica catastrofica que ndo impede o

desespero, antes, o proporciona (Steiner 2011: 171).

O lucro, o motor oculto da economia capitalista, tem seu
correspondente imprescindivel na culpabilizagdo/endivi-
damento. Como um Deus absconditus, assim parece ter
Benjamin apresentado esta conexo, a ganancia impele
o capitalismo a crise na qual o poder do lucro revela-se
inabalavel. A dimensdo apocaliptica deste mecanismo
estava imediatamente presente para Benjamin na forma
da inflacio (Steiner 1998: 160).

Ou seja, a inflacdo da década de 1920 permitiu que Benja-
min visse como a dindmica da economia capitalista funciona, ao
mesmo tempo, como culto ou celebracdo do capital (Steiner
2011: 170), como demonstram os aforismos reunidos sob o titulo
de “Kaiserpanorama” (Panorama imperial), especialmente “Reise
durch die deutsche Inflation” (Viagem através da inflacdo alema)
(Steiner 1998: 160; Benjamin 1991e: 94-101).

Nietzsche, Freud e Marx: os sacerdotes da “religiao
capitalista”

Ao falar do “dominio sacerdotal” (Priesterherrschaft) da
“religido capitalista”, Benjamin estaria, novamente, se baseando
em Weber (Steiner 2011: 171; 2003: 42-43; 2017: 33). De fato, é de

28 “Der Profit, der geheime Motor der kapitalistischen Okonomie, hat sein unabdingbares Pen-
dant in der Verschuldung. Wie ein Deus absconditus, so scheint sich Benjamin dieser
Zusammenhang dargestellt zu haben, treibt die Profitgier den Kapitalismus in die Krisis, in der
sich die Macht des Profits ungebrochen offenbart. Die apokalyptische Dimension dieses 6kono-
mischen Mechanismus war Benjamin in Gestalt der Inflation unmittelbar gegenwirtig”.
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Weber a classica divisdo nos tipos ideais de “mago” (Zauber),
“sacerdote” (Priester) e “profeta” (Prophet) (Weber 1980: 259-260,
268-274). O mago, por meio da magia, expulsa “demoénios”,
enquanto o sacerdote influencia os deuses (a agir de determinada
forma) através da veneracdo. O mago age auténoma e individu-
almente e tem o monopolio da magia, ja o sacerdote geralmente
¢ funcionario de uma instituicdo religiosa e dependente do
“carisma” da institui¢do (Weber 1980: 259-260).

Ja o profeta possui um carisma pessoal puro, procla-
mando um ensino religioso ou ordem divina (Weber 1980: 268).
O profeta pode anunciar uma revelacdo antiga ou totalmente
nova, ser uma renovacao da religiosidade ou fundador de uma
nova religido, podendo, sem intencéo, fundar novas comunida-
des (Weber 1980: 268).

Mas o mais importante para Weber é que o sacerddcio nao
produz profetas (Weber 1980: 269). Como lembra Steiner, na
analise weberiana sdo os sacerdotes que racionalizam as ideias
metafisicas e formam uma ética especifica (Steiner 2011: 171),

pois os sacerdotes estdo ligados ao culto (Schluchter 1991: 147).

E por isso que Weber considera o judaismo a primeira reli-
gido ética que, na compreensdo do socidlogo de Heidelberg, signi-
fica a eliminagido da magia e sua substitui¢do por um teor ético. A
alianca de Javé, a divindade hebraica, com seu povo se baseia na
alianca com Moisés, um decalogo ético, ndo na magia (Schluchter
1991: 144ss). Enquanto a magia conhece normas e tabus, a religido
ética tem mandamentos, leis. Enquanto na magia ha éxtases, a

religido ética possui legisladores (Schluchter 1991: 145).
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Se o sacerdote esta ligado ao culto, a mencdo a Freud,
Nietzsche e Marx como sacerdotes da “religido capitalista” é uma
critica, pois eles pensaram de uma forma capitalista (Steiner
2011: 171; 2003: 43; 2017: 34; cf. Benjamin 1991g: 101). Para Ben-
jamin, a psicanalise freudiana apresenta a mesma estrutura do
acimulo do capital: o que é reprimido inconscientemente
retorna sobre a vida consciente, é o “inferno do inconsciente”
(Holle des Unbewupten) “pagando juros” (verzinst) (Steiner 2011:
171; 2003: 43; 2017: 34; Benjamin 1991g: 101).

Steiner lembra que, na psicanalise freudiana, a “teoria do
reprimido” é uma das bases que fundamenta o pensamento freu-
diano. Para Benjamin, essa teoria seria espelhada na estrutura
econdmica, pois funciona como uma “poupanga” (Ersparung) do
desprazer (Steiner 2011: 171; 2003: 43; 2017: 34; 1998: 163; Benja-
min 1991g: 101).” Steiner lembra que, em Totem und Tabu (Totem
e tabu), Freud localiza na culpa primitiva pelo assassinato do pai
(mito de Edipo-Rei) a origem da religifio e da moralidade, através
da capacidade criadora da consciéncia culpada. A religido seria,
entdo, uma forma de acalmar este sentimento de culpa que sem-
pre retorna por causa da culpa que foi reprimida (Steiner 2011:
171; 2003: 43-44; 2017: 34-35; 1998: 163-164; Freud 1961: 175).

Além da importancia central do conceito de culpa — de inspi-
racdo nietzschiana — no fragmento, Nietzsche também é mencio-
nado como sacerdote da religido capitalista por causa do seu
“super-homem/além-da-humanidade”  (Ubermensch) (Benjamin
1991g: 101). Para Steiner, trata-se da Ufpic (hiibris) do Zaratustra

nietzschiano, a partir da “morte de Deus”, que “irrompe o céu”

29 O proprio Freud diz que o desprazer é “poupado” pela represséo (Freud 1955: 24).
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sem “conversio” (Benjamin 1991g: 101), ou seja, Zaratustra, como
her6i tragico, nio expia a culpa, mas prefere toma-la heroicamente
sobre si (Steiner 2011: 171; 2003: 44; 2017: 35-36; 1998: 164-165).

Por fim, Marx é o ultimo sacerdote da “religido capitalista”
criticado, pois, na leitura benjaminiana, em Marx, o capitalismo
é o socialismo nédo convertido com juros dobrados (cf. Benjamin
1991g: 101-102). Provavelmente, Benjamin critica a logica linear,
presente em alguns textos marxistas, de que o socialismo é o
desenvolvimento légico do capitalismo, a partir das proprias
contradi¢des internas deste ultimo. Um exemplo dessa concep-
cdo estd no Manifest der kommunistischen Partei (Manifesto do
partido comunista) (Steiner 2011: 172; 2003: 45; 2017: 36; 1998:
162-163; Marx e Engels 1977: 474).

A casa do desespero e a rede

Ha uma expressdo no fragmento, um tanto enigmatica,
alias, como todo o fragmento, que tem recebido pouca atencio
dos/as pesquisadores/as, mas que pode ter um significado cru-
cial: a “casa do desespero” (Haus der Verzweiflung) (Benjamin
1991g: 101). Benjamin diz que “esti na esséncia deste movimento
religioso, que é o capitalismo, o aguentar até o fim, até a com-
pleta e final culpabilizacdo de Deus, o estado universal de deses-
pero alcangado no qual ainda esta sendo esperado” (Benjamin

1991g: 101),” “a expansdo do desespero ao estado religioso uni-

30 “Es liegt im Wesen dieser religiésen Bewegung, welche der Kapitalismus ist[,] das
Aushalten bis ans Ende[,] bis an die endliche vollige Verschuldung Gottes, den erreichten
Weltzustand der Verzweiflung auf die gerade noch gehofft wird”.
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versal do qual seja esperada a salvacdo” (Benjamin 1991g: 101),*
pois “esta passagem do planeta ser humano através da casa do
desespero na soliddo absoluta de sua drbita é o ethos que deter-

mina Nietzsche” (Benjamin 1991g: 101).*

Steiner entende que a referéncia ao desespero é uma
maneira de demonstrar a economia salvifica catastréfica da “reli-
gido capitalista” seu deus esconde-se no zénite da culpabiliza-
¢do, de modo que o desespero nio é evitado, mas é o que deve
ser esperado (Steiner 2011: 170-171; 1998: 159-160). Na mesma
dire¢do, Hamacher: a culpabilizacdo de Deus resulta na perda de
possibilidade de salvacdo e redencdo do mundo, bem como da

consciéncia de culpa/divida (Hamacher 2003: 96).

Lowy acredita que o desespero discutido por Benjamin é
resultado do processo da culpa realizado pelo capitalismo, pois
este (1) apresenta-se como “destino inelutavel”; (2) o dinheiro,
deus da religido capitalista, ndo tem nenhuma misericoérdia dos
que ndo o tém; (3) o capitalismo troca o “ser” pelo “ter”, tor-
nando as relacdes humanas relacbes monetarias; (4) com o
aumento da culpa/divida, ndo ha esperanca de expiagdo; (5) a
intensificacdo do sistema piora o sentimento de desespero (Lowy
2014: 103-104; 2019: 23-28).

Como sugere James McFarland, pela citacdo direta, sabe-se
que Benjamin formula a expressao a partir de Nietzsche, especial-

mente do aforismo 215 da sétima parte de Jenseits von Gut und

31 “Die Ausweitung der Verzweiflung zum religisen Weltzustand aus dem die Heilung
zu erwarten sei’.

32 “Dieser Durchgang des Planeten Mensch durch das Haus der Verzweiflung in der
absoluten Einsamkeit seiner Bahn ist das Ethos das Nietzsche bestimmt”.
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Bose (Além do bem e do mal) (McFarland 2013: 163).** Contudo, se
o fil6sofo do martelo usa a complexidade das estrelas como meta-
fora para mostrar as diversas influéncias na moral, McFarland
acredita que Benjamin usaria a expressdo para demonstrar como a
vida esta exposta a complexas forcas miticas, pois, no fragmento,
com a critica ao Ubermensch nietzschiano, Benjamin equipara o

capitalismo ao mito, ndo a religido (McFarland 2013: 164-165).

Na mesma “Orbita” de McFarland, Priddat argumenta que a
passagem é de inspiracdo nietzschiana. O “planeta ser humano
em sua Orbita” é uma imagem para demonstrar algo ciclico, um
tempo ciclico (Priddat 2003: 225).

Assim, no ciclo, a passagem através do desespero é apenas
um momento do movimento total, do qual, por causa de
sua ciclicidade, pode ser admitido que conduza a outras
regides. O movimento ciclico resgata a esperanca — geo-
métrica — que o desespero passara (Priddat 2003: 225).*

Que o capitalismo possa ser superado, que é possivel sair
dessa casa do desespero (cf. Lowy 2006: 215) fica implicito no
texto (Steiner 2011: 172). E indicado também pela expressio
“puxar a rede na qual estamos” (cf. Benjamin 1991g: 100). Assim
Hamacher: (1) a “rede” indica que o diagndstico de Benjamin
ainda esta inserido no contexto de culpa da histéria do capital;
(2) este diagndstico é apenas uma parte de algo mais amplo; (3)

libertar-se desta rede fica implicito, pois Benjamin discute a

33 Cf. Nietzsche 1999a: 152.

34 “Im Zyklus ist dann der Durchgang durch eine Verzweiflung nur ein Moment der gan-
zen Bewegung, von der aufgrund ihrer Zyklizitdt angenommen werden darf, daf} sie auch
in anderen Regionen fiihrt. Die zyklische Bewegung birgt — geometrische — Hoffnung, daff
die Verzweiflung vergehen wird .
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metafora da rede em “Destino e carater”, lembrando a ’drng
(atés), “rede”, de Esquilo, com o contexto de libertar-se dela
(Hamacher 2003: 88-89).

Para Steiner, isso também fica implicito na referéncia a
Erich Unger, Gustav Landauer e Georges Sorel. A “migragdo dos
povos” proposta por Unger funcionaria como uma atualizacdo da
saida do povo de Israel do Egito (éxodo) para superar o capita-
lismo. Ja Sorel, Benjamin ocupara-se dele de forma mais deta-
lhada na “Critica da violéncia”, demonstrando simpatia pelo
anarquismo e pela critica a importancia dada ao Estado no mar-
xismo. O anarquista Landauer faz uma critica ao socialismo por
entender que este é resultante de uma conversao do capitalismo
(Steiner 2011: 172-173; Lowy 2014: 106-107).

Como notou Steiner, o fragmento “Capitalismo como reli-
gido” foi concebido e planejado dentro de um projeto maior sobre
a politica e, como indica a “referéncia bibliografica” com Unger,
Landauer e Sorel no final do fragmento, para Benjamin, o capita-
lismo contrapde-se a politica revolucionaria, nao a religido (Stei-
ner 2011: 172-173). Como discutido acima, o ensaio “Capitalismo
como religido” deve ser lido com o “Fragmento teologico-politico”,
que se orienta pela noc¢ao de “felicidade”, pois o alvo da politica é
a felicidade (Steiner 2011: 173-174; cf. Benjamin 1991c: 203-204).
“O mundo, que o verdadeiro politico aspira, é o contraprojeto

aquele que venera o capitalismo como religido. E, nas palavras de
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. . < . . .
Benjamin, ‘o reino vindouro sem nuvens de bens perfeitos nos

quais néo cai nenhum dinheiro’” (Steiner 1998: 171).*

Percebeu-se, ao longo da exposicdo, que a concepcio de
“mito” é fundamental para compreender o fragmento. Além
disto, indo além da analise de Steiner, entende-se que o mito, em
Benjamin, insere-se dentro da problematica do mito versus histo-

ria, da tragédia grega versus o Trauerspiel.*

Conclusao

Analisou-se de forma detalhada o fragmento “Capitalismo
como religido”. Constatou-se como o fragmento possui uma pri-
meira parte, praticamente desconhecida no Brasil, e como isto
indica que o ensaio fora pensado por Benjamin e fazia parte de
um trabalho sobre a politica, ou seja, a politica revolucionaria

como oposic¢do ao “capitalismo como religiao”.

Constatou-se também como o provavel ponto de partida
do ensaio ¢é a sociologia da religido de Weber, especialmente A
ética protestante e o espirito do capitalismo. O texto de Benjamin
funciona, por diversas vezes, como uma radicalizagao das teses
weberianas. Valendo-se do esquema do sociélogo de Heidelberg,

ele critica os “sacerdotes da religido capitalista™ Freud, que

35 “Die Welt, die der wahre Politiker anstrebt, ist der Gegenentwurf zu derjenigen, die
den Kapitalismus als Religion anbetet. Es ist, in Benjamins Worten, das kommende
‘wolkenlose Reich der vollkommenen Giiter, auf die kein Geld fallt”.

36 Christoph Deutschmann sugere que o mito é algo que é formulado, serve por deter-
minado tempo até perder sua validade e ser superado por outro mito (cf. Deutschmann
2003: 145-174). Contudo, Benjamin tem uma concepcio peculiar de mito, associada a
violéncia, como desenvolvido no ensaio “Critica da violéncia”.
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baseia sua teoria do reprimido praticamente em analogia a pou-
panca do capital; Nietzsche, que, com seu Zaratustra, ndo supera
a culpa, mas a toma heroicamente sobre si; Marx, ja que o socia-

lismo seria o desenvolvimento légico do capitalismo.

Por fim, observou-se que pelas imagens da “casa do deses-
pero” e de “puxar a rede”, além da referéncia a Unger, Sorel e
andauer, Benjamin indica que a superacio da “religido capita-
Landauer, Benjamin ind r d ligi it
ista” é possivel. Apesar da importancia das pesquisas de Uwe
list
einer, esta pesquisa quer dar o passo que Steiner nao deu: situa
Stein t i r dar Steiner nao d tuar
o “Capitalismo como religidao” dentro da problematica do mito e
sua violéncia mitica, ou seja, dentro da discussdo benjaminiana do

mito versus a historia, da tragédia versus o Trauerspiel.”’

Recebido em 14/07/2020
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